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زابر 


00 ec. 


E ۳۷[‏ 
وكات تاج فی ان الْحِسَابٍ وَالْقِضَاصِ 


5 - حَدَكنَا تاذ أبُومُعَاوِيَةَ عن الأَعْمَش» عَنْ حَيْكَمَةَ عَنْ عي بن 
حاتم قال: ال يَسُولُ الله : د یوم القِيَامَةٍ 
شا اراد وَيَيْنَهُ ترجمان نم بنظر ات ملا ف هذا إلا َا 9 ۳ 


ًا 


580 یری شا لا يا قت ی وَجْهِهِ فَستقبله الا 
۱- باب ما جاء في شأن الحساب والقصاص 1 


قوله: (لیس بینه وبینه ترجمان) تنبیه على شدة الأمر وهوله. 


قوله: (فتستقبله النار) آي: لشدة" " الامر وبأسه لما لم ير من آعماله الحسنة 


1 هكذا الترجمة في النسخ الهندية التي بأيديناء وذكرة في النسخ المصرية محلها «باب في 
القيامة»؛ وذكر قبلها «آبواب صفة القيامة والرقائق والورع»؛ وذكر «باب ما جاء في شأن 
الحساب والقصاص» بعد أربعة أحاديث على حديث قتيبة عن عبد العزيز بسنده عن أبي 
هريرة رفعه: «أتدرون من المفلس» فتأمل. 

[۲] قال ابن هبيرة: نظر اليمين والشمال هاهنا كالمثل؛ لأن الإنسان من شأنه إذا دهمه أمر أن يلتفت 
يمينا وشمالاً یطلب الغوث قال الحافظ :٩۳(‏ يعمل أن یکون سبب الالتفات آنه یثرجی - 


1 ]خ: ۱-۲ ۹ن ۷۲ جه: ۰۱۸۵ حم: ۲9۹/4 تحفة: A۲‏ . 
(۱) زاد في نسخة: ابسم الله الرحمن الرحیم!. 

(۲) ثبت هذا العنوان فى نسخة. 

(۳) «فتح الباري» (5۰4/۱۱). 


سم 5 
ی 
سس له 


۸ و 
قال رسول الله :من استطاع منکن آن یقی وَجْهَهُ انار ربق کرو 
مَلْيَمْعَلُ). 

EE‏ والسایب» تا کی یوم بدا الحییت عن الأَغْمَشٍء ما قرع 
َكِيمٌ من هَدَا الحَدِيثِ قَالَ: مَنْ كَانَ هاهنا ین هل خْرَاسَانَ َل َلْيَحْتَيِبٌ في 
إِظَهَارِهَدَا الحَدِيثِ بِخُرَاسَانَه قال أَبُو عِيسَى: لا الجَهْميّة يُنْكِرُونَ هد 

ما يعتد به لا یری له إلا النار» فإن النظر لا يقع إلا على ما يخاف منه» وإن كانت 
الجنة والنار والعرش كل هذه الثلاثة بجهة هي آمامه لا النار فقط» ولا يبعد أن يقال: 
معنى «فتستقبله النار» أن النار تتوجه إليه وتأخذه. لا أنها تری في جهة مقابلة له حتی 


قوله: (من كان هاهنا من" آهل خراسان) إلخ» فإن الجهمية مع إنكارهم ما 
أنكروه كانوا یسلمون الروايات والآيات إلا أنهم كانوا يأوّلونها. 
= قبط بلع انها لض له العامة لقان فلا بر ی إلا ما قفي إلن التاره كما 
وقع في رواية مُحل بن خليفة» وقوله: «تستقبله النارا» قال ابن هبيرة: والسبب في ذلك أن 
تكون في ممره فلا يمكنه أن يحيد عنهاء إذ لا بد من المرور على الصراط انتهی. 


1 خصّهم بالذكر لآن خراسان كان محل نزول جهم بن صفوان الضال المبتدع رأس الجهمية» 
قال الحافظ في «اللسان»: إنه كان يقضي في عسكر الحارث بن سريج الخارج على 
أمراء خراسان. وقال في «الفتح70"©: إن الحارث بن سريج خرج على نصر بن سيار عامل = 


(۱) قال في «اللمعات» (۹/ ۳۶): له معنيان: أحدهما: فاتقوا النار ولا تظلموا أحدًا ولو بشق تمرةه 
وثانيهما: اتقوها ولو بتصدق شق تمرة. 


(۲) «لسان المیزان» (۲/ .)١57‏ 
(۲) «فتح الباري» (۳۰/۱۳). 


2| مه 5 
لواب صفه العام ۹ 


و 


۹( - حدتا حْمَيْدُ بُن مسعدة تا حصي بن توص »تا نجسي 
ق یه عَطَاء ن يي راچ عن ابن عن عن ابن وین 


ال ا قله ل توت ارم تاد مل جل وح سل 
عَنْ خن عَنْ غمره فیما فتاه وَعَنْ باب فیما آبلاه وَعَنْ E‏ 
اک وفيت أنْمقَه وتاذا عمل فیما علم). 

هَدَا حییث غريب لا تفرفه ِن حَدِيثِ ابن مَسْعُووهعَنِ ال 8 إا 
من حَدِيثِ حُْسَيْنِ بْنِ قیس وَحْسَيْن يُضَعَّفُْ في الحَدِيثِ. 


وَفي الباب عَنْ أبي بَرْرَةه أي سعیدٍ. 
۷ - حَدَّتَنَا عبد الله بْنُ ع عَبْدِ امن نا لوب عامره تابو بر 


مه هدي 


1 رطيس كبو ا عو انه E‏ 
یی قال: قال و سول الله کل «لا تژول قَدَمَا عَبْدٍ > 0 
فیتا اتا وَعَنْ جلیه فیما قعل وَعَنْ ماله من أَيْنَ اكَْسَبَهُ وفیتا أَنَْقَهُ 
ون جنیه فيا لا 


= خراسان لبني أمية وحاربه» والحارث حينئذ يدعو إلى العمل بالکتاب والسنة» وکان جهم 
جا ی مت و e‏ 
ذلك» واستمر على محاربة الحارث إلى أن قتل الحارث [في سنة ثمان وعشرین] في خلافة 
مروان الحمان فیقال: إن الجهم قتل في المعركة» ویقال: بل أسر» فأمر نصر بن سیّار سلم بن 
آحوز بقتله. فادّعى جهم الأمان» فقال له سلم: لو كنت في بطني لشققته حتی آقتلك فقتله. 


[ ۱ طب ۲ ع ۱ هب: ۰۱۱۷ تحفة: 55 ۹۳. 
[۲۶۱۷] دی: a‏ ۶ ۷ تحفة: ۰.۱۱۵۹۷ 


بر اسل ور بر اسل اشئة: لد اك اال ساك 

21 - حَدَّكَنَا قُتَيبَةٌ به تا عَبْدُ لین مُحَمَّنِ عَنِ العلاء بن عَبْدِ اليَحْمَنِ» 
نیب عنآييفونره أن رسو هن قال: درون من الْمُفِْسٌ؟ الا 
فیس فيا یا ر سُولَ الله مَنْ لا رهم له ولا ماع قال رسول الله كللة: 
ملس و ین امي من ياتي یوم الَامة بصلا: وَصِيام وراه وياتي قد عم 
ڏه رقڏف هک وگل َال له تفت دم هلا ورب لا مد تبلتش 
و کید ی عیسو وید وی 2 
فتتبية القن یا ن خَطَايَاهُمْ قظرح عَلَيْهِ ثم رح في الما 

9 - حَدَّنَنَا هناد وَنَضْرٌبْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ الکوف قالا: تا الْمُحَارِنُ 


7 


م ۳ و تن ربا 2 2 عض ضاق مه 0 ع ۳ a0‏ اق ب 
۰ ۰ 5 2 ۰ ۰ 4 ۰ 
عن اس خالد يريد بن عبت الرحمن عن ید بن آبی اتَيِسَة عن سعید 


قوله: (آتدرون من المفلس) الخ» المفلس الدنياوي ما من لم يكن له 
شيء من أول الأمرء أو كان غنا ثم افتقر» فالثاني یستضر بإفلاسه ما لا یستضر الأول 
وكذلك مفالیس الا خرة» فالذي كان اکتسب من کل آنواع العبادات. ثم افتقر ولم 
يبق له شيء آشد حسرة من الذي لم یکتسب وأتى خالي الید» ولذلك ذکر النبي يكل 
آعلی قسمي المفالیس في الافلاس. 
[۱۸ ۲ حم: ۲ تحفة: ۰۱۰۱۷۳ 


[۲۱۹]خ: ۲ حم: ۲/ 4۳ تحفة: ۰۱۲۹۰۸ 
(۱) قال الطيبي (۱۰/ ۳۲۵۵): هذا سوال إرشاد لا استعلام؛ ولذلك قال: إن المفلس کذا وكذا. 


تفت عن بي هرن ٤‏ اڵ: RL‏ الله و4 «رَحِمَ الله عَبْدَا كَانَتْ 

"خبه عِنْدَهُ مَطلِمَةٌ في عرض أَوْ ماله د e e‏ 
کم دیتاژ ولا رهم قن كت له حستاث اد من خستاه وان م تفن له 
E EEE‏ تانب 


ی ,ی کم مزر ف ا 9 
eê‏ 2 


0 را ی و وو گم تور 2 ا ا عه ل د 5 س صا 
وقد روّاه مالك بن انیس عن سَعِيدٍ المقبريِ» عن ابي هريره عن النبی که 


ار 


۰ - حَدَّكَنَا فيب تیب کا عبد عَبْدُ العزیز بْنُ م مُحَمَّدِ عن العلاء د بن 


ِ‌ 
1 20 


عند نتن عن أب عن أي خرن رول دب ادن 


۳ 


الحقوق إِلَى آهلها حتّی تاد الشَّاهٌ الجَلحَاء ین الما القَرْنَاءِ)0"©. 


نی الاب عَنْ آبی کر وَعَبْدِ الله بن ا 


[۲6۲۰]م: ۲۵۸۲ حم: ۲ تحفة: ۰.۱۰۷ 

(۱) قال النووي (۱۳۹/۱۳): هذا تصریح بحشر البهائم يوم القيامة واعادتها يوم القيامة» كما 
يعاد أهل التکلیف من الادمیین» وکما يعاد الأطفال والمجانین ومن لم تبلغه دعوة» وعلی 
هذا تظاهرت دلائل القرآن والسنة قال الله تعالی: # وإذا الخوش حشرت € [التکویر: 0]» وإذا 
ورد لفظ الشرع ولم یمنع من اجرائه على ظاهره عقل ولا شرع وجب حمله على ظاهره» 
قال العلماء: ولیس من شرط الحشر والاعادة في القيامة المجازاة والعقاب والثواب» وأما 
القصاص من القرناء للجلحاء فليس هو من قصاص التکلیف. إذ لا تکلیف علیها بل هو 
قصاص مقابلة» والجلحاء بالمد هي الجماء التي لا قرن لهاء انتهی. 


۱۲ الک دی 
(9) باب 


رة وق چ 


اسح سيد اوضر وار اويا حي ۱۳ 
ید بن جابره کی نیم بن عَامِِ نا اْفْداك صَاحِبُ وشول الله 4 
ال سيعت ول الله ؛ يَقُولُ: ادا کات یوم القِيَامَةٍ أَدْنِيَتِ السَّمْسُ 

مِنَ الیباد حَتّى تون قبد بیل" أو | افنکی» قال سُلَيْمُ: لا آذري أي 
اا عتی؟ ااا ا أ اش الَّنِي يحُحَلُ د به الْعَيْنُك قال 
افَتَضْهَرُهُمُ الشَّمْس» قیکولو نَ في العري بقذررآغمالهه قَمِنهُمْ من ده 
اه هی 2 13 3 خد ی رکبتیه وَمِنُْمْ مَنْ يَأَخْذَهُ إلى حَقْوَيه 
مهم من یلْجمَه جاما. رانك سول الله مه شیر بیّده إِلَى فیه: أيْ 
تیه لایر 


نی الباب عن ای شیو وا غر 
6 - دقن و زگریا یی بن دنت البَضْرِيُء نا حَمَّادُ بْنُ 
ييه عن يوب عَنْ كافج عن ابْنِ عُمَرَ - قال حَمَاد: وَهْوَ ندتا مَرْقُوعٌ ‏ : 


[؟ - باب] 


۱۱۵۶۳ حم: ۲ تحفة:‎ «TA é1] 

۲۷۲1 2:2۲ م: ۲ جه: ۰۳۲۷۸ حم: ۲ تحفة: .۷٥ ٤۲‏ 

(۱) آي: قدر ميل» قال في «اللمعات» (۹/ :)٠١‏ الظاهر أن المراد ميل الفرسخ» وکفی ذلك في 
تعذيبهم وايذاتهم وآما احتمال إرادة ميل المکحلة فبعيد» وقد قیل به» انتهی. 


بواب صعفه العامة ۱۳ 
4 ات لمم [المطففین: 8 قال: يَقُومُونَ في الرّشْح إِلَى نصا 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

دا هناد تا عِيسَى بْنُ يُودْسَء عَن اب عَونٍ» عَنْ تافع» عن ابْنٍ 
1 عن الب 3 تحوه. 

قوله: (یقومون"" في الرشح إلى أنصاف آذانهم) بیان لإحدى مراتب العرق 
تنبيها"' على أن القيام المذكور في الآية هو هذا القيام المشار إليه في الحدیث» لا أن 


المراد به حصر القائمین فیما ذکر هاهنا. 


۳ 
من 3 


نصاف 


1 قال القاري(۱): أي الناس جمیعاء والجن آولی فترکه من باب الاکتفاء والظاهر استثناء 
الأنبياء والأولياء» قال ابن الملك: فان قلت: إذا كان العرق كالبحر يلجم البعض فکیف یصل 
إلى كعب الآخر؟ قلنا: يجوز أن يخلق الله تعالى ارتفاعاً في الأرض تحت آقدام البعضء أو 
يقال: يمسك الله تعالى عرق كل إنسان بحسب عمله فلا يصل إلى غيره منه شيء» كما 
أمسك جرية البحر لموسى عليه السلام. 
قال القاري: المعتمد هو القول الأخيرء فان أمر الآخرة كله على خرق العادة» أما ترى أن 
شخصين في قبر واحد يعذب أحدهماء وينعم الآخر» ونظيره في الدنيا نائمان مختلفان في 
رؤياهما يحزن أحدهما ويفرح الآخرء انتهى. 

1 يعني ليس المراد من ذكر هذا الحديث أن القيام في الآية منحصر في هذا النوع الذي عرقه إلى 
الآذان» بل المراد من ذكر الحديث أن تفسير الآية هو قيام المحشر وذكر أحد آنواع القائمين» 
وأحوال البقية معلومة بالروايات الأخر» والحديث أخرجه الشيخان وغيرهماء وسيأتي شيء 
من الكلام في ذلك في تفسير سورة «ويل للمطففين» فإن المصنف أعاد الحديث فيه. 


[*] تحفة: ٤۳‏ /الا. 
(۱) «مرقاة المفاتیح» ٠(‏ ۱ -۱۹۷). 


۱٤‏ ا 


(۳) بَابُ ما جَاءَ في شأن احشر 


م وهو و وو 18 ابر عر 


E‏ و كلاق 4 اوح اليَيْرِيُء تا سَُفْيَانُ 
ی حوراي اكاك سَعِیدِ بن جُبَيِْ عن ابْنِ عَبّایں قال: ال 

ول الله ل بحر النّاسُ یوم القيامَة فا غرا؟ غُرْلاً گا خُلقُواء 4 
قرا و تابدن اول كان سید وا اا کا فتلي 4 [الأنبياء: ؛. 3 


۳- یاب قاجاة فى قان الع 


وقع في حديث العسيلة من عبد الرحمن بن الزبير. 


قوله: (يحشر الناس) إلخ» يعني أن" التشبيه في الآية ليس إلا في هذه الصفات 
المذكورة هاهنا. 


1 أي: لفظ الزبير أعم من أن يكون في الاسم أو النسبة كلها مصغر إلا والد عبد الرحمن 
المذكور» وبذلك جزم صاحب «قرة العين» إذ قال: الزبير بضم الزاي» وجزم الياء مصغرا 
حيث جاء إلا عبد الرحمن بن الزبير الذي تزوج امرأة رفاعة فبالفتح وكسر الموحدة مکبرا 
انتهى. واستثنى بعضهم غيره أيضاء لكنه ليس من المشاهير. 

1 وما أفاده الشيخ أولى مما حكاه القاري عن بعض الشراح أن التشبيه في مجرد الحشر» ثم 
قال القاري('): قال العلماء: في قوله: «غرلًا» إشارة إلى أن البعث يكون بعد رد تمام الأجزاء 
والأعضاء الزائلة في الدنيا إلى البدن» وفيه تأكيد لذلك فان القلفة كانت واجبة الإزالة في 
الدنياء فغيرها من الأشعار والأظفار والاسنان ونحوها آولی» وذلك لغاية تعلق علم الله 
تعالی بالکلیات والجزئیات ونهاية قدرته» انتهی. 5 


.۵۲۰۲۲ حم: ۱ تحفة:‎ cTAV م هن‎ ۹ aA 
.)۲۲ /۱۵( «مرقاة المفاتیح»‎ )۱( 


لواب صعه | لعب مه ۱۰ 


ول من كتين الغلاي را ۴۳ ۽ یوعد من ضخابي برِجَالٍ ات الیمین 
وَذَاتَ الال 5 با ر رب ضحَايي» یال 1 1 تذري ما أَحْدَقُوا يَعَدَكَ 


قوله: (وأول من يحكسى) إلخ» ولعله!" بي لم يستثن نفسه النفيسة مع أنه 
أول خلق الله كسوة؛ لأن المتكلم كثيراً ما لا يعتبر نفسه فيتكلم مراداً یکلامه اغیره. 
قوله: (ذات اليمين وذات الشمال) وقعال" ظرفين 


= ويشكل على الحديث ما رواه آبو داودعن الخدري لما حضره الوفاة دعا بثياب جدد فلبسهاء 
ثم قال: سمعت رسول الله 127 يقول: «الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها»» وجمع بينهما 
بأنهم يبعثون عن القبور في الثياب» ثم تتناثر عنهم فيحشرون عراة» وقيل: حديث أبي سعيد 
كان في الشهداء فتأوله على العموم» وقيل: المراد بالثياب الأعمالء قال تعالى: #ولباسش 
وی دک َير [الأعراف: 17] كذا في العيني "١7‏ قلت: والأخير هو الأوجه. 

]1١[‏ هذا أوجه مما قال عامة الشراح أن الفضيلة جزئية» ويؤيده ما حكى القاري عن «الجامع 
الصغير» برواية الترمذي: «آنا أول من تنشق عنه الأرض فأكسى حلة من حلل الجنة» ثم أقوم 
عن يمين العرش ليس أحد يقوم ذلك المقام غيري)» انتهى. لكن يشكل عليه ما حكى العيني 
من عدة روايات مصرحة بأنه عليه الصلاة والسلام يكسى بحلة بعد إبراهيم عليه السلام» 
ويمكن الجمع بأنها تكون حلة أخرى فاخرة» ثم اختلف في وجه أولية إبراهيم عليه السلا 
قال القاري۳: قيل: لأنه أول من كسا الفقراء» وقيل: لأنه أول من عري في ذات الله حين ألقى 
في النار» لا لأنه أفضل من نبينا عليه الصلاة والسلام. أو لكونه أباه فقدمه لعزة الأبوق انتهى. 

[] قال العيني7": إن قوماً من أهل الأصول ذکروا أن المتكلم لا يدخل تحت عموم خطابه» انتهى. 

[۳] والحديث أخرجه البخاري بطرق عديدة وغيره من أكثر المحدثين بطرق كثيرة» وعامة الروايات 
ليس فيها لفظ اليمين» بل لفظها: «فيؤخذ بهم ذات الشمال» قال الحافظ”؟؟: أي: إلى جهة 
النارء ووقع ذلك صريحاً في حديث أبي هريرة في آخر باب صفة النار بلفظ: «فإذا زمرة حتى إذا = 


(۱) «عمدة القاري» (ه١1/؟:51).‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۱۹۲). 
(۳) «عمدة القاري» (۱۵/ ۲ ۲). 
3 (فتح الباري» (۱۱/ ۳۸۵). 


۱۹ الى 


وی ۶ سح 


نم لمیر وا مُْكدينَ علی أَعْقَابهمْ مرا 19 ۳ ول كما قال اند لاله 
( رخزت يد يلور تن لق اک مزر #) [المائدة: ۳۸ 


انير 


را ما وكا عا قالا: امد جعفره عَنْ 
شُعْبَة عن الْمُغِيرَةٍ د ُن العْمَان» گر وه 


وا ار ق 2 


هه - دكا مد بن مبيع نرب بْنُ هارون تا مهرٌ بڻ حکیه 
عَنْ آبیه عَنْ جَدَه قَالَ: سيعت رسوا ل الله وك يَقُولُ: کم تحشرون 5 
رکه وَْجَرُونَ عَلَى وُجُوحِكًُا. 
َف الاب عَنْ آيي هْرَيْرَ 


هه 0 


= عرفتهم خرج رجل من بيني وبينهم فقال: هلم فقلت: إلى أين؟ قال: إلى النار»» إلى آخر ما قال 
قلت: لكن في رواية للبخاري في «کتاب الأنبياء» مثل سياق المصنف بلفظ: «ثم يؤخذ برجال من 
أصحابي ذات اليمين وذات الشمال»» وسکت عنه الحافظان ابن حجر والعيني» وقال صاحب 
«المجمع»(): «یخذ ذات الشمال» هو بالكسر ضد اليمين» والمراد جهة النار» وروي: «یو حذ 
ذات اليمين وذات الشمال» فیکون «أصحابي» إشارة إلى من يؤخذ ذات الشمالء أو معناه آنهم 
يؤخذون من الطرفین» ویشدون من جهة اليمين والشمال بحیث لا يتحرك يمينا وشمالا» انتهی. 
وأجاب عنه فى «الارشاد الرضى» بأن المومنین یکونون فى الميمنة» والمرتدین فى المشئمة» 
والأصحاب هاهنا بالمعنى اللغوي لا الاصطلاحي يعم المؤمنين والمرتدين» وأورد أيضاً 
على الحديث بأن أعمال الأمة إذا تعرض عليه بي في القبر فكيف لم يعرف المرتدين؟ ثم 
أجاب عنه بأنه لا يلزم من عرض الأعمال أن يحفظها النبي 4 في كل وقت لا سيما في 
وقت أهوال القيامة» وأيضا يحتمل أن تكون مقو لته تلا هذه من كمال رأفته على الأمة» ولذا 
لم يلتفت إلى آعمالهم. انتهى. 0 


[4 ۲4۲ ] تقدم تخريجه في 7591. 
(۱) «مجمع بحار الأنوار» (۲۵۷/۳). 


و اب صفة | لقَمَامَة ۱۷ 
)٤(‏ يَابٌ ما جَاءَ فى العَرْضِ 


۰ - دنا أبُو كُرَيْبِء تا وکیع» عَنْ عَلی بي علي عن الس 
عن آبی شر قال: قال سول الله كِ: «یغرض الاس یوم القِيَامَةٍ تلا 
و 3 م حال ادير ا 0 0 الكَالِتَهُ قعند دَلِكَ 


+ مه سا موسا سے 


لات خلا لحري متلا الكت لتخ يز بي هْرَيْرَة» ود 
EE‏ عن الحسَن» ا 


= قلت: ويؤيد هذا الجواب ما قال صاحب «المجمع»7" في معنى المرتدين: أي: متخلفين 
عن بعض الواجبات لا عن الإسلام» ولذا قيده بأعقابهم لأنه لم يرتد أحد من الصحابة بعد 
وإنما ارتد قوم من جفاة الأعراب» انتهی. قلت: إطلاق النفي مشكل» نعم يصح هذا باعتبار 
الأكثر» فلا مانع من أن يكون دعاژه َي لهذا النوع من المرتدين. 


[۲۵ ۲ ]تحفة: ۰.۱۲۲۵۰ 

(۱) قال في «اللمعات» (9/ :)٤١‏ المراد بالجدال: دفع الذنوب بإنكار ابلاغ الرسل» وبعدم ثبوت 
صدقهم عندهم» والمعاذير: عبارة عن اعتراف العبد بالذنوب» والاعتذار بالسهو والنسیان» 
وكونهم مضطرين مجبورين» وأما في العرضة الثالثة فتثبت الحجة علیهم» ويحق الحق بثبوت 
صدق الأنبياء بشهادة الملاتكة ومحمد وأمته على ذلك. 

(۲) قوله: «فاخذ بيمينه وآخذ بشماله» بلفظ اسم الفاعل أي: فمنهم من يأخذ الصحيفة بيمينه» ومنهم 
من يأخذها بشماله فتتم القضية ويرتفع الجدال والمعاذير. لمعات التنقیح» (9/ .)٤١‏ 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۳۱۷). 


۱۸ کی 


برع 75 3 
(5) باب منه 


٩‏ - حدقتا تاك 5 ان e‏ و8 عن غفمان به إن لو كن 
ابْنِ آبي مُلَيْكَكَ عَنْ a‏ امن وقش 
الحساب هَلَكَ)» قلث: یا رسول الله إنَّ الله يَقُولُ: «فَامامن آو‌کنبه نو * 

ف اسب جسابا مسا * [الاذشقاق: ۸-۷] قَال: «ذَاكَ العَرْضُ). 


ایی نس 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَرَوَاه یوب أَيْضًا عن ابن آبي مُلَيْكَةً. 


(") باب مِنْهُ 


۷ - حَدَّكَنَا سویده تا اب مار تا ٍسماعیل بن مَل عن الحَسَنء 
وقَتَادة» عَنْ ۳ عن الب يِه قال: «يجَاءُ ابن دم یوم العتاقة كاي ان 


ری را 


یوقّف بَيْنَ يدي الله تَالی د قَيَقُولُ الله: OES AE EE‏ 
Nee‏ ني ا ار ار نه أكْكرَ مَا گان فَارْجعْنِي 


[1 ]خ: ۰۱۰۳ م: ۰۲۸۷۲ د: ۳۰۹۳ ن في الکبری: ۰۱۱۵۵6 حم: 4۷/5 تحفة: 
۶ 

۲۷ ۲ ] تحفة: ۵۳۱. 

(۱) زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(۲) في نسخة: «عبد الله بن المبارك). 

(۳) بفتح موحدة وذال معجمة فجيم: ولد الضأن» معرب بره أراد بذلك هوانه وعجزه «مرقاة 
المفاتیح» (۸/ ۳۲۵۲). 

(4) آي: جعلتك ذا خول من الخدم والحشم والمال والجاه وأمثالهاء «مرقاة المفاتیح» (۸/ ۳۲۳). 


القَبَامَة ۹ 


وات صفة لیام 


یت" به کلّه د ول لَهُ: رن ما قدَمت فَيَقُولُ: EE n.‏ 
e N E‏ به إِلَى 
التّارا. 

RE‏ عد ۳ تب الحَییت غَيْرُ وَاحِدٍ غن الحَسَن قَوْلَهُ 
ولم مُسْيِدُوهُ وَإِسْمَاعِيلُ بُنْ مسْلم بُصَعَفُ ذ فى الحییت. 


رف هريره یجید لش ري 
۸ - دتا ید الله بن مخ مُحَمَّدٍ الزّهْرِيُ البضر ب تا مالك بْنْ سَعَيْرٍ 


2 


و ای ای سا و و 
آيي سَعِيدٍ قَالَا: قال رشول الله كَلِ: ايُؤقَ بالعبد یرم القِيَامَةٍ لَه ألم 
أَجْعَلْ لَكَ سَمْعًا ویصر ا وَوَلَدَه سرت لت انا وم 0 

ترش وَتَرْيَع ”2 5 2 ت تن نت مُلاقت یو یوم هدّا؟ قَیْمُولْ: ARD‏ 
الوم مسا كُمَا نی 5 


د رس كُكَ في العداب. وَكُدَا 


1 تحفة: 181۰6۰۱۳ ۱۲. 

)١(‏ في نسخة: «آتيك) ذ في الموضعین. 

(۲) «ترلس» رأس وه نش رئاسة: إذا صار رئيسهم ومقدمهم. و«تربع» أي: تأخذ ربع 
الغنيمة» ربعت القوم: إذا آخذت ربع آموالهم» آي: ألم أجعلك رئيسًا مطاعاء لآن الملك كان 
يأخذ ربع الغنيمة في الجاهلية دون أصحابه» ويسمى ذلك الربع المرباع» «مجمع بحار الأنوار» 
(۲/ ۰۲۹۲ و۲۷۸). 


۳۰ ا ات 


گر 


E‏ بَعْضُ أَهْلٍ العلم هَذه الاي ية #فالیوم نس تنسَهمر © [الاعراف: [o\‏ قالوا: ا 
ا 


(۷) بَابٌ مِنْهُ 


5 
ور و و وه و ق ی 


۶ - حَدََنَا سيد ِن ضر ٿا عَبْد له سعید بل بي وب یخی 
اپي سُلَيْمَاكَه عَنْ سمبد مب عَنْ آيي هریرة قال: 2 را رشول الله ة: 
0 َرَت e‏ قال: «أَكَدْرُونَ ما حبار ها قَالُوا: الله وَرَسُولَهُ أَغلَه» 


۳9 
ع 


قال: «قإِنَّ أَخْبَارَهَا آن تَشْهَدَ علی کل عَبْدِ أو أَمَةٍ تا عمل على را ها أَنْ 
تقول: عمل گذا وکذا فی یوم گذا وکذا» قال: بهدا مرها 
هدا حَدِيثُ حَمَنْ غَرِيبٌ. 
(۸) بَابُ مَا جَاء فى الصور 
۳۰ - حََدَكَنَا سود تا عَْدُ الله بُنُ الْمُبَارَكِء تا سُلَيْمَانُ لین عَنْ 
اسلمالیجُین» غن پشر نی ققافی» عن ا 
جاء اغراد 907 انب يكل فَقَالَ: ما الصور؟ قال: قن ینم فیه)ا. 


مان 


یر چا صر 4 ار 5 92 ابد كك + مو د 
واا ا یت را الَتيمىٌ؛ 
8 0 
وكش رفه إلا مِنْ حَدِيثِه. 


o 


1 "ن في الکبری: ۳۳۵۳ حم: ۲/ 4 ۰۲۷ تحفة: ۱۳۰۷۲. 
[۲۳۰]د: 4۷4۲ ن في الکبری: ۰۱۱۲۵ حم: ۲ تحفة: ۰۸۲۰۰۸ 
(۱) فى نسخة: «فهذا آمرها» وفی آخری: «فهذه آخبارها» وفی آخری: «فهذا آخبارها». 


:۰ من و أي ۹ 
بواب صفة القامة ۲١‏ 


ےے 


ا نا خَالِدُ بو ال علای عَنْ ع عَطیة عَنْ 


سے مھ 


آيي عبن كال: و سول الله 44 یف انعم ۳ وَصَاحِبٌ القَرْنِ قد الق 
الق وَاسْتَمَحَ الاذن مَتَى يُؤْمَرُ اله YE‏ شخ تكن كلك ككل على اضعا 
تين ل تالآ قُولُوا: دیا الله ونه م الوکیل غل اله وک 
دا حَدِيتْ حَسَنَ وَقَدْ روي من غَيْروَجْهِ هذا الحَدِيتُ عَنْ عَِيِّدَ 
عن ابي سَعِيدٍ الخذرِيّ» عن اللي لا َوه 
زه باب ما جا في کان الصَراط 


e e 
Ee عار اموي ين عَلَى السراطه‎ 


هَدّا حَدِيتُ غريب لا تحر هلا من حَدِيثِ عَبْدِ لخن بن إِسْحَاقٌ. 


۳ - حَدَقنا عب لله نن الشباج الهاميئ. تا بَدَلُ بْنُ الْمُحَبِّرِِ تا 
خرب بن میرن ال ضا صَارِيُ أَبُو الاب تا الَضْرٌ بْنُ لس بُن ماللیه عَنْ 


٩‏ - باب ما جاء فى شأن الصراط 


[۳۱] حم: ۷/۳ تحفة: 4۱۹۵ 

[4]۲۳۲: ۰۳۲۲ طب: ۰۱۰۲/۲/۲۰ ش: ۰۳۳۷۷ تحفة: ۰۱۱۹۳۳ 

[۲۳۳] حم: ۰۱۷۸/۳ تحفة: ۰۱۳۲6 

(۱) قوله: «کیف آنعم» من النعمة بالفتح» وهي المسرة والفرح والترفه» آي: كيف آفرح وآتنعم» 
قال الطيبي (۳4۹۱/۱۱): معناه: كيف يطيب عيشي وقد قرب أن ینفخ في الصور؟ فکنی 
عن ذلك بأن صاحب الصور وضع رأس الصور في فمه وهو مترصد مترقب لأن يؤمر فینفخ 


فيه» والله أعلم. 


<4 ۲۲ 


ل١6‏ 
ولب الدرب 


آبیه ال: شالف ال ب آن بقع لي بو لمع مق قَقَالَ: «أنَا قَاعِلٌ) فلث 
سول الله قاين ألب؟ قال: «اطلبْني رل ما تبني عَلَى الصَراط» فلت 
إن 7 أَلْقَكَ كاي الصّرَاط؟ قَالّ: اي 2 الّمِيرَانِ)» و ان أ أَلْمَكَ 
عِنْدَ المیزان؟قال : افَاظلْبَنِي لد الحَرّض ني لا أخطی هَذِو الا الْمَوَاطِنَ). 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ لا تحر لا من هنا اسه 
EN aS‏ ين لما ركم ل جديا 
عائشة: أما في ثلاثة مواطن فلا يذكر أحد أحداًء ووجه الجمع أن المراد هاهنا غيره بلا 
ويمكن الجمع بينهما بأن هذا قبل الإذن وذاك بعده. 
قوله: (أول ما تطلبني) أوليته ليست بأولية الزمان وإلا لزم تقدم الصراط على 


[۱] أخرجه آبو داود) بلفظ: «فهل تذكرون نبيكم يوم القيامة؟ فقال رسول الله يِِ: آما في ثلاثة 
مواطن فلا يذكر أحد أحداً: عند الميزان حتى يعلم أيخف ميزانه أو يثقل» وعند الكتاب حتى 
يعلم أين يقع كتابه» وعند الصراط»» انتهى مختصراًء وحكى الشيخ في «بذل المجهود»۲) 
عن «فتح الودود»: ظاهره عموم هذه الحالة للأنبياء أيضاء بل ظاهر الكلام مسوق فيه كد 
وكونهم على بينة من الله لا ينافيه» فان غلبة الخوف تنسي حقيقة الأمر انتهی. قلت: وشدة 
خوفه ی من ربه تعالى مما لا يخفى على من طالع كتب الا حادیث» فإنه ء4 إذا رای سحابا 
أقبل وأدبر مخافة العذاب. والأوجه عندي في الجواب أن عدم ذكر أحد في هذه المواضع 
لا ينافي حديث الباب» فانه ية وان كان على ثقة من نفسه فإنه صاحب المقام المحمود» 
لكن اشتغاله َي بأمر الأمة وأحوالها وأهوالها أكثر من أن يذكرء والشفاعة لمن يحضر عل 
ويطلبه مما لا يشكل ولا ینکر» وحاصل الجواب الثاني من كلام الشيخ أن يحمل حديث 
عائشة على ما قبل الإذن بالشفاعة» وحديث الباب على ما بعد الإذن بالشفاعة. 


)١(‏ «سنن أ بی داود) (هه/ا5). 
(۲) «بذل المجورن (۱۸۱/۱۳). 


وات صفة الفامَة ۲۷۳ 


)1١(‏ باب ما جَاءَ في الشمَاعَة 


KU E LO E - 6‏ المي رك ٿا بُو يان یهن 
آبي اقا بن عمرو"» عن أبي رر قال: تي رَسُولُ الله به کحم َر له 


الميزان» والميزان على الحوض» والمصرح في الروايات حلاف بل المراد التقدم 
بحسب الضرورة إليه ية وشدة الهول. فكأن المراد أن أولى مراتب فحصك إياي 
وأشدّها احتياجاً إليّ هو الصراطء ثم بعد ذلك في الهول والشدة هو الميزان» ثم الحوض. 


٠١‏ - باب ما جاء فى الشفاعة) 


[۱] فان وقوفه ی على الحوض يكون قبل الميزان كما تدل عليه الروايات منها ما تقدم قريباً من 
حديث المرتدين على أعقابهم» وكذا الصراط يكون بعد الحساب والكتاب كلهاء وحاصل 
الجواب أن الأولية والترتيب باعتبار شدة افتقاره إلى الشفاعة» فالمعنى أفقر أوقاتك للشفاعة = 


]١ ۳ 4[‏ تقدم تخريجه في ۰۱۸۳۷ 

() زاد في نسخة: «ابن نصر». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن جرير). 

(۳) قال النووي (۳/ :)١‏ قال القاضي عياض: مذهب أهل السنة جواز الشفاعة عقلا ووجوبها 
سمعًا؛ لصریح قوله تعالی: * ومد یلا للملا منآزن له ان ری ولا 4 [طه: ۹ 
وقد جاءت الآثار التي بلغت بمجموعها التواتر لصحة الشفاعة في الآخرة» وأجمع السلف 
الصالحون ومن بعدهم من آهل السنة عليهاء ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منهاء وتعلقوا 
بمذاهبهم في تخلید المذنبين في النار بقوله تعالی: مهم سَّفَعَةٌ ألشَّيفِعِينَ € [المدثر: ۲4۸ 
وبقوله سبحانه: ما ریت من حيو ولا سَّفييطاعٌ » [غافر: 4114 وأجيب: بأن الآيتين في 
الکفار والمراد بالظلم الشرك وأما تأويلهم أحاديث الشفاعة بكونها مختصة بزيادة الدرجات 
فباطل» وألفاظ الأحاديث صريحة في بطلان مذهبهم» وإخراج من استوجب النار. والشفاعة 
خمسة آقسام: أولها: مختصة بنبينا كي وهي الإراحة من هول الموقف وتعجيل الحساب» 
الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حساب» وهذه أيضًا وردت في نبينا ءي الثالثة: الشفاعة لقوم = 


۲ الکوکی ال 
الذَّرَاغٌ ۹ وان يَعْجِبّهُ فتهش مِنْهَا تمه ثم كَالَ: نا سَيّدُ لاس یوم 


قوله: (أنا سيد الناس يوم القيامة) وارتباطه''! بما قبله أن أكله يك بذلك كان 


= والطلب الصراطء ثم الميزان» ثم الحوض» وقريب من كلام الشيخ ما حكى القاري عن 
الطيبي'" إذ قال تحت قوله: «فأين أطلبك»: قال الطيبي: أي: في أي موطن من المواطن 
التي أحتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصني من تلك الورطة؟ فأجاب: على الصراط وعند 
الميزان والحوضء أي: أفقر الأوقات إلى شفاعتي هذه المواطن» انتهى. 
والأوجه عندي في الجواب أن وقوفه يفي هذه المواضع يكون مرات لا سيما على الصراط» 
فيكون أولاً قبل الحساب والميزان وغيرهما كلهاء كما تدل عليه أحاديث الشفاعة» فقد ذكر 
الحافظ ۳ تحت حديث أنس الطويل في الشفاعة: قوله: «فيأتوني فأستأذن ربي»» وفي رواية 
النضر بن أنس عن أبيه حدثني نب نبى الله كد «آني لقائم أنتظر أمتي 3 تعبر الصراط إذ جاء عيسى 
فقال: يا محمد! هذه الأنبياء قد جاءتك يسألون لتدعو الله أن يفرق جمع الأمم)» الحديث. 
فأفادت هذه الرواية أنه عليه الصلاة والسلام يكون أول ما يكون عند الصراط ينتظر الأمة. 


1 ]لله در الشيخ ما آجاد في الربط بينهماء ويحتمل أن يكون ذكره ئ4 ذلك لمجرد الإعلام = 


= استوجبوا النار» فیشفع فيهم نبينا ی ومن شاء الله تعالى» الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبين» 
فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا ءي والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» 
ثم يخرج الله تعالى كل من قال: لا إله إلا الله» الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات لأهلهاء 
وهذه لا ينكرها آحد. هذا ما قاله الطيبي في شرح «المشکاة»» وزاد الشيخ في «اللمعات» 
(۵۰/۹) خمسة أقسام آخر آحدها: في أقوام قد تساوت حسناتهم وسيئاتهم» فيشفع فيهم 
ليدخلوا الجنة» الثانية: في استفتاح الجنة» الثالثة: في تخفيف العذاب عمن یستحقه الرابعة: 
لأهل المدينة» الخامسة: لزاتري قبره الشريف ی على وجه الاختصاص والامتيازء والله أعلم. 
«حاشية سنن الترمذي» (۲/ 59). وانظر: «مرقاة المفاتیح» (۳۹۲۸/۸). 

(۱) في نسخة: (فنهس منه نهسة)» كذا هو في نسخة صحيحة معتمدة» ويؤيدها النسخ الصحيحة 
من «المشکاة»» وهو ظاهر بحسب المعنى على ما قاله الطيبى وغيره: النهس بالمهملة: الأخذ. 
«حاشية سنن الترمذي» (1۹/۲). ۱ 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۲۹۹/۱۰) واشرح الطيبي» (۱۱/ ۳۹۲). 

(۳) «فتح الباري» (4۳/۱۱). 


بوات صفه۱ لهبامه Yo‏ 


القِيَامَة هل كَدْرُونَ لِمَ 5 يَجْمَعُ الله النّاسَ الْأَوَلِينَ وَالآَخِرِينَ ١‏ يد 
وَاحِدِء قَيسِْعُهُمُ لداعي وَيَنْقُذّهُه0" البَصَرُ وتدئو الم مهم 5 
مما ینکره"" أهل الدنيا والمتكبرون بأنه يدل على الحرص وقلة الأدب. فرده یا بأن 
كل سنتي فهو مشتمل لخيري الدنيا والدين» وان كان ظاهره'! خلافاء فهذا البيان 
منه 445 تنبيه على فضيلة سنته 44 بأنها سنة مثل هذا الرجل الذي هو سيدا" الأولين 
والآخرين» وشافع أهل المحشر من بين المرسلین» فلا تكون إلا خيراً محضاً. 


= والتبليغ» ووقوعه بوقت النهش اتفاقیّاه فان القصة كانت في الدعوة كما في رواية للبخاري: 
كنا مع النبي تا في دعوة فرفع إليه الذراع» وكانت تعجبه» فنهس منهاء وقال: آنا سيد الناس» 
الحدیث. وكان من دأبه ًة التبليغ والإعلام في المجامع. 

[1] كما هو مشاهد في زمننا هذا أيضاًء فإنهم يعدون الأكل بالسكين ونحوه من الآداب في اتباع 
النصارى. 

1 آي: على سبيل التسليم والفرضء وإلا فالنهش لا مخالفة فيه بالآداب الظاهرة أو الأخلاق 
الحسنة في الظاهر أيضاً ولا عبرة بمن غلبت عليه الصفراء فيحسب الحلاوة مرّا. 

['] وقد قال و بقدر علو شأنه وارتفاع مقامه: «أنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا فخر وبيدي لواء 
الحمد ولا فخره وما من نبي يومئذ آدم فمن سواه إلا تحت لوائي» وأنا أول من تنشق عنه 
الأرض ولا فخرء وأنا أول شافع وأول مشفع ولا فخرا كذا في «المرقاة»”'' برواية الترمذي 
وغيره عن أبي سعيد. 


(۱) قال في «النهاية» :)4١ /١(‏ قال آبو حاتم: أصحاب الحديث يروونه بالذال المعجمة وإنما هو 
بالمهملة: آي بیلخ آولهم وآخرهم حتی براهم کلهم ویستوعبهم؛ من تفد الشي» وأتفدته»قیل: 
المراد به ینفدهم بصر الرحمن حتی بای علیهم كلهم وقیل: آراد ینفدهم بصر التاظر لاستواء 
الصعید وحمل الحدیث على بّصر المبصر أولى من حمله على بصر الرحمن؛ لأن الله یجمع 
الناس يوم القيامة في آرض بشهد جمیع الخلائق فیها محاسبة العبد الواحد على انفراده» ویرون 
ما يصير إليه. وانظر: «قوت المغتذی» (۲/ .)۵٩۰‏ 

)۲( «مرقاة المفاتیح» (۲۳۸/۱۰). 


کے وا 
۳۹ کوک الد رې 


لف را 


بل الئاس من الم وَالْكَرْبٍِ ما لا يُطِيقُونَ ولا م ف 
تاش بهم نیا زوق ما قذ بلطم ألا تنازون من بقع سم 
ی رین يفول الس بَعْطْهُمْ ِبَْضٍ: حَلَيْكُمْ با فيان آم فقوو 
أَنْتَ الو الب حَلَقَكَ الله بیدو ا لع رم ماه 
عم وت و ری -_ فاق تاك زين الا کی ما قد 


Ar‏ يمول هم آدَمُ: ِن ري قَدْ عضب اليَوْمَ مب يم 
وَلَنْ ید يَغْضَبٌ بَعْدَهُ مثل وان ق نهاني عن الشَّجَرَة فعضصیته» دس تف 
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تفيي» بو إلى شيري ادها ای E A a‏ نت 
قوله: (فیبلغ الناس) مفعول" " وفاعله الموصول بعده. 
أن يأتوا محمدا بيا لیعلمهم فضله!" يك بأنه تحمّل ما لم یتحمله أحد من الأنبياء» 


وأطاق ما لم يطقه أحد من المرسلين» ولذلك لم يعلمهم آدم صفي الله أن يأتوا 
مدا 3 


3 آي: لفظ الناس مفعول ليبلغ» وفاعله لفظ ما لا يطيقون الاتي بعد. 

1 وأيضاً فما يحصل بتحمل المشاق الکثيرة یکون ألذّ وأعلى منزلة وأرفع شأناًء مع ما في هذا 
التدرج من المشاق التي تناسب يوم الحشر وعظمة شأنه» فقد حكى العيني !۳" عن الغزالي 
أن بين إتيانهم من آدم إلى نوح آلف سنةء وکذا إلى كل نبي» حتی يأتوا نبينا َه انتهی. وقال 
الحافظ: لم آقف لذلك على أصلء وقد آکثر من إيراد أحاديث لا أصول لهاء انتهی. 


(۱) في أصولنا الخطیة: «و لا ارد 
(۲) فى نسخة: «آلا4. 

7 ا القاري» (۲۲۱/۱۵). 

(5) «فتح الباري» (۳۶/۱۱). 


1 ۱ 
بو ب صهه ١‏ لغب امه ۳۷ 


وَل ری ای ود تقال ۰ اشْمَعْ لایر 

الا کت ما تفیل لا کی ها قد تناه تبثي ل هم ُوح: نرق عضب 
لوم با لم لس تفه ون نشب تفه ول قذ گنت لي 
دَعْوَةدَعَوُْهَا علی قزيي؛ تفيي تفيي تفيي» اذْهَبُوا ٍلی غَيْرِيء اذْهَبُوا لى 
رای یو ِيْرَاهِيمَ فَيَقُولُونَ: يا إِيْرَاهِيمُ نت كين الله وَخَلِيلُهُ مِنْ أَهْلٍ 
الأَيْضِء فَاشْمَعْ لَنَاإِلَى رَبك آلا ترَى ما کح فیه؟ فَيَقُولُ: ا 
الیرم عَصَبًا لَمْ يَعْضَبٌ قَبْلَهُ مِثْلَهُ وَأَنْ يَعْضَبَ بَعْدَهُ مثله وني قد کدی 
EN E E‏ ا 


قوله : (وإنه قد كانت لي دعوة) إلخ. ب ۱ يعني" آني لا أستيقن بقبولها لو شفعت» 
وذلك لأنه قد كانت لي دعوة مستيقن إجابتهاء لكني دعوت بها على قومي فلم يبق» 
فلا آشفع. أو المعنى آني لما دعوت على قومي فأهلكهم الله أخاف أن يسأل ربي لم 
دعوت عليهم فماذا جوابي إِذَا؟ 


قوله: (وإني قد كذبت ثلاث كذبات) إلخ» وهذه وان لم تكن كذبات!"' حقيقة» 


[۱] اختلفت الروايات في جوابه عليه السلام كما بسطها الحافظ في «الفتح»» ففي حديث الباب 
ما ترى» وفي حديث أنس عند البخاري: فيقول: لست هناكم ويذكر خطيئته» وفي رواية 
هشام: ويذكر سؤال ربه ما ليس له به علم» وفي حديث أبي هريرة: إني دعوت بدعوة أغرقت 
أهل الأرض» وجمع الحافظ ۲ بأنه اعتذر بأمرين: أحدهما نهي الله تعالى له أن يسأل ما 
ليس له به علم» فخشي أن تكون شفاعته لأهل الموقف من ذلك. ثانيهما أن له دعوةً واحدة 

محققة الإجابة» وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض» فخشي أن يطلب فلا يجاب. 
[۲] قال البيضاوي(*: إحدى الكذبات المنسوبات إلى إبراهيم عليه السلام قوله: إني سقيم = 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱ 1/۱( 
(۲) انظر: «تفسیر البيضاوي» (5/ .)١57‏ 


۲۸ کک ا 
هبو إلى غر ادرا إلى موی اون موی بوخ یا 
0 الله قشاق الله برسَالته وكلايه على التّاس(» امه شُمَم لتا إلى رب 

ألا ری ما تخ فیه؟ ول إِنَّ ري قَدْ عَضِبَ الیرم ملم َب له 
غل ولن یفشب بعْدهُ مفلك َي كذ قتلث تفا لح از مر بِقَئْلِهَه تيي 
فيي نَفْسِيء اذْهَبُوا ى غَيْرِي اذْهَبُوا إِلَى عیسی» یاون عِيسَى فَيَقُولُونَ: 
عشي لك نت رشول الله كم َه نی زیم وزوخ ذه نت لاش 
في الْمَهْدء اش لتا إِلَى رَيّكَ ألا تری ما تخل فیه؟ 5 َيَقُولُ عیسی: إِنَّ ري 
قَدْ عَضِبَ الیرم عَضَبًا لم يَعْضَبْ قَبْلَهُ مثله ولن يَغْضَبَ بَعْدَهُ مثله وم 
ا » اذْهَبُوا إلى غَيْرِي اذْهَبُوا إلى مُحَمّدٍ 4 
ياء تون محمدا له فة RES‏ سول الله وَكَاتَمُ N‏ 
لَكَ مَا دم من کثبلق وَمَا كأَخَّنَ اشْمَعْ لتا إِلَى رَيّكَ ألا تری ما نَحْنْ فید؟ 


بل إيهاماً وتورية وهي جائزة» لكنه عليه السلام خاف بها أيضاً على نفسه فإنما 
حسنات الأبرارسيئات المقربین 


= وانیتها قوله: بل فعله کبیرهم هذاء وثالثتها قوله لسارة: هي أختيء والحق آنها معاريض» 
ولکن لما كانت صورتها صورة الکذب سماها أكاذيب» واستنقص من نفسه لهاء فان من 
كان أعرف بالله وآقرب منه منزلة كان أعظم خطرا وأشد خشية» وعلی هذا سائر ما ضیف 
إلى الأنبياء من الخطایا. 
قال ابن الملك: الکامل قد يؤاخذ بما هو عبادة فى حق غيره كما قیل: حسنات الأبرار سیثات 
المقربين» كذا في «المرقاة»۳. ۱ 


)١(‏ في بعض النسخ: «البشر». 
(۲) فی OES‏ 
(۳) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۲۳۱/۱۰). 


بواب صفة القمَامَة ۳۹ 


َأَنْطلِقٌ قات و ا لر نم يتح الله غَلََ من محایده 
وشن لگنا له ينا ل یه علی أَحَدٍ بلي شم یقال: مويك 


امك حل فش رآ أكُولُ: يا رب متي يا و ب أَمّتِي 
يا رب أمّتِي» فَيَقُولُ: الا و ی كك مَنْ لا جسَاب عَلَیه ین الاب 


قوله : (فأرفع رأسي فأقول: يا رب أمتي) الخ» » هکذا" ذکره أصحاب السنن 
والصحاح المتداولة بين آيدي علماثنا؛ والظاهر آن فیها هاهنا حذفاًوترکالم تذکره 
الروایات بأسرهاء وهو أنه 295 يشفع لهم في شفاعته بالحساب والخلاص من عرصة 
المحشر. ثم يقول بعد ذلك في أمته ويلتمس منه سبحانه وتعالى أن يغفر لهم» فهذا 
قوله: يا رب أمتي آمتي إلخ. 


[۱] وهكذا وقع في أكثر الروايات فقد أخرج البخاري حديث أنس في الشفاعة» ووقع في آخره: 
3 ثم أشفع فيحدّ لي حدّاء ثم أخرجهم من النار»» قال الحافظ': كأن راوي هذا الحديث 
ركب شيئاً على غير آصله وذلك أن في أول الحديث ذكر الشفاعة في الاراحة من كرب 
الموقف» وفي آخره ذكر الشفاعة في الاخراج من النار» يعني وذلك إنما يكون بعد التحول 
من الموقف والمرور على الصراط» وسقوط من يسقط في تلك الحالة» وهو إشكال قوي. 
وقد أجاب عنه عیاض وتبعه النووي بأنه وقع في حديث حذيفة بعد قوله: «فيأتون محمداً 
فيقوم فيؤذن له» أي: في الشفاعة» «وترسل الأمانة والرحم فيقومان جنبي الصراط» الحديث» 
قال عياض: فبهذا يتصل الكلام لأن الشفاعة التي لجأ الناس إليه فيها هي الإراحة من كرب 
الموقف. ثم تجيء الشفاعة في الإخراج» ثم بسط الحافظ الروايات الدالة على ذلك» وقال بعد 
ذكر الجمع في الموقف: الأمر باتباع كل أمة ما كانت تعبد» ثم تمييز المنافقين من المؤمنين» ثم 
حلول الشفاعة بعد وضع الصراط والمرور علیه قال: وبهذا تجتمع متون الأحاديث وتترتب 
معانيهاء فكأن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظ الآخر. قلت: ويمكن الجواب أيضاً أنه كل لما 
طلب تعجيل الحساب ليوم المحشر طلب أيضاً لأمته خاصة أدعية مخصوصة كما هو ظاهر 
دأبه ك من أدعيته العامة والخاصة الشاملة الكاملة» فعلى هذا يكون قوله <4: «يا رب أمتي 
أمتي» أحد الأدعية التي دعا بها في هذا الوقت ذكرها تطييباً لقلوب أمته. 


)۱( «فتح الباري» (۱ 2۳۷/۱ 


۳۰ کک ا 


01 لکد ریب 


وه شرك 


امن من rk‏ الجئة 4 وهم شر ع 6 الاي فيمًا سوی ذَلِكَ من وا 7 
قال: وَالَذِي تذيي بییهلِن مین ایضراعیّن ن مین مصاریع الْجَنَةِ گمَا بَيْنَ 


نی الاب عَنْ آبي بستر(» رس وَعْفْبَةَ ی عایر وآبي سَعِيدٍ. 
هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (كما بين مكة وبصری)"" ليس المقصود تحديده بل المراد تكثير طوله 
وعرضه حيثما وردا"! 


]١[‏ بضم الموحدة وسكون الصاد المهملة مقصورة: بلد معروف بطرف الشام من جهة الحجاز» 
هكذا في «الفتح! واختلفت الروايات في تقدير مسافة الحوض اختلافاً كثيراً بسطها الحافظ 
وحكى عن القرطبي أنه قال: ظن بعض القاصرين أن الاختلاف في قدر الحوض اضطراب 
وليس كذلك» ثم حكى الوجوه المختلفة في الجمع بينهماء منها ما أفاده الشيخ. 
ومنها ما حكى عن القاضي عياض أنه من اختلاف التقدير؛ لأن ذلك لم يقع في حديث واحد 
فيعدٌ اضطرابا؛ وإنما جاء في أحاديث مختلفة عن غير واحد من الصحابة سمعوه في مواطن 
مختلفة: وكان ية یضرب في كل منها مثلا بعد أقطار الحوض وسعته بما يسنح له من العبارة» 
ويقرب ذلك للعلم ببعد ما بين البلاد النائية بعضها من بعض لا على إرادة المسافة المحققة 
ومنها ما قال النووي: إنه ليس في ذکر المسافة القليلة ما يدفع المسافة الكثيرة. 
وحاصله أنه أخبر آولا بالمسافة اليسيرة» ثم أعلم بالمسافة الطويلة فأخبر بهاء كأن الله تفضل 
عليه باتساعه شيئا بعد شيء قلت: وهذا الكلام في الحقيقة يتضمن ثلاث توجيهات كما لا 
يخفى» ومنها ما حكى الحافظ عن بعضهم أنه جمع الاختلاف بتفاوت الطول والعرض» 
ورده بما ورد [في حديث عبد الله بن عمر] زواياه سواء» ومنها ما جمع بعضهم باختلاف 
السير البطيء والسريع» قال الحافظ”: وهو أولى ما يجمع به» انتهى. 

[۲] يعني حيثما ورد بیان مسافة الحوض. فالمراد فيه التكثير لا التحدید» وهو إشارة إلى الاختلاف 
المذکور الوارد في بیان مسافة الحوض. 

(۱) في نسخة: «حمیرا. 


(۲) زاد فی نسخة: «الصدیق: 
(۳) «فتح الباري» (8۷۲-۷۱/۱۱). 


بوات صعفه العام ۳۱ 


(0۱) باب من« 


د وی يا و على 


و الباب عَنْ جابر. 


oa 2 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هدّا الوَجي. 
۱ - يات هنما 
قوله: (شفاعتی لاهل الکباثر) إن كان المراد بالشفاعة شفاعة!" مخفرة 
المعاصي والسیئات. فلا غرو في حمل اللام للاختصاص فان أهل اللمم تغفر 
إلى شفاعة» وإن آرید بها المعنی الأعم من رفع المعاصي ورفع الدرجات. فالمعنی 

أن الشفاعة لأهل الکباثر أيضاً كما آنها لأهل الصغائر. 

[۱] قال القاري”': الشفاعة خمسة أقسام: أولها: مختصة بنبينا كلا وهي الإراحة من هول 
الموقف وتعجيل الحساب. الثانية: في إدخال قوم الجنة بغير حساب» وهذه أيضاً وردت 
في نبينا مه الثالثة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فيهم النبي ی ومن شاء الله 
الرابعة: فيمن دخل النار من المذنبین فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبينا 
والملائكة وإخوانهم من المؤمنين» الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لأهلهاء 
وهذه لا تنكرهاء انتهى. أي: ملالا ۱ دراوم زر 
آحادیث الشفاعة إلى هذا النوع» وحدیث الباب يرد علیهم. = 


۰1۸۱ د: 1۳۹ ۰۷ حم: ۲۳ تحفة:‎ ] ۲ f°] 
ثبت في نسخة.‎ )۱( 
.)۲۷۰/۱۰( «مرقاة المفاتیح»‎ )۲( 


۳۲ کک 7 
۳۰ - حَدََنا مُحَمَدُ بن شا ا بُو دا د الَیَالییْ» عَنْ مُحَمَّدٍ بُن 
اپ اا رن یو أربي عن ا ال قال 
سول اه «ماعتي لأَهلٍ الكبَائِرٍ ین امي قال مُحَمَّدُ بُ عم ۳ 
ی ار مخت تنل سن من أل الكبائر قن لَه وَِلشَفَاعَةِ؟. 


و 


00 «جتز 2 و قل م 8 
هذا حریث غریب ين هذا ِ 


۷ - حذكتا الحسَن بن کر لسماعیل بخ عیاش عن محمد 
ان زيا نها قالَ: سیغث اما لول یفک ورل اتف 
«وعَدَنِي رَت آن يُدْخِلَ الْجَنَّة مِْ اشا اتات بعر غاب 

دای و و ری 


۸ - حَدَکتا ابو کریب تتا ٍسماعیل بن ریم عَنْ خَالِدٍ الحَدّای 


ك عجیبة: حکاها النووي في کتاب «الأذكار» عن بعضهم أنه قال: لا یقل: اللهم ارزقنا شفاعة 
النبي ية فإنها لمن استوجب النار» وهذا جهل وباطل رده النووي والقاضي عياض مع أن 
شفاعته بي لأقوام في دخولهم الجنة بغير حساب. ولأقوام لزيادة الدرجات» هذا وكل عاقل 
معترف بالتقصير محتاج إلى العفو مشفق من كونه من الهالكين» ويلزم هذا القائل أن لا يدعو 
بالمغفرة أيضاً فإنها لأصحاب الذنوب» رزقنا الله تعالى شفاعة نبيه ووسيع رحمته. 


[ ۲ ] جه: 4۳۱۰ تحفة: ۲70۸ . 

[۳۷ ۲ ] جەه: 5, حم: ۵ تحفة: 5 64۲ . 

[۳۳۸] جه: ۳ حم: ۰4۹/۲ تحفة: ۲( 

(۱) قال القاري في «المرقاة» (۸/ ۳5۳۰): قال شارح: الحثية والحثوة یستعمل فیما یعطیه الانسان = 


جا > مه ۱ امه م | 
واب صعة القيّامَة ۳ 


عَنْ عب الله بن ققمي قال کثث مَعَ رهط ط بیع فَقَالَ رَجُلْمِنْهُمْ: سَمِعْتُ 
سول الله يك مول: «يَذځُل الجَنَة ِسَفَاعَةٍِ رَجُل ین متي آگتزین بني تیاه 


قوله: (بشفاعة رجل من آمتي) إلخ» آي: خارج!" من الطائفة التي يقال لها 
نها آمة محمد 4 فیمکن أن یکون هذا الرجل محمد لي فانه داخل فیمن قام 
بهذه الجهة وکثیرا ما یقال: خرج منا رجل ويريد به المتکلم نفسه فكذلك فهم 
الصحابة رضوان الله عليهم هاهنا أيضاً أن النبي بل لعله عنی بالرجل نفسه فصح 
سوالهم بقولهم: سواك؟ ویمکن أن یقال: كما أن الشهادة برسالته يله واجبة على 
آمته فکذلك الاعتقاد برسالته كي واجبة على نفسه النفيسة أيضاء وبهذا المعنی لا 
یبعد عده نفسه 4 من آمته لکونه من المؤمنين برسالته» ثم هذا ال رجل لم يتعين'"' 


1 هذا جواب عن إشكال يأتي في کلام الشیخ نفسه وتوضیح ذلك أنه و لما قال: «بشفاعة 
رجل من أمتي» فكان الظاهر من هذا السياق کون الرجل غيره له فكيف سأل الصحابة 
رضوان الله عليهم أجمعين يا رسول الله سواك؟ مع أن الصحابة آهل اللسان وأهل العرفان» 
فسؤالهم هذا بظاهره عبث» وأجاب الشيخ عن هذا الإشكال بجوابين» مآلهما آن لفظ رجل 
كان محتملاً لشموله بي بوجهين: الأول: أن لفظ الأمة قد يطلق على مجرد الطائفة فيدخل 
فيها رئيس الطائفة أيضاًء والثاني: أنهي من حيث إن الإقرار برسالته واجب عليه أيضاً داخل 
في أمة محمدء وبهذين الاعتبارين كان دخوله ية في مصداق هذا الرجل محتماا فلذا سأل 
الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين ما سألواء ولما كان الظاهر منه أن يكون هذا الرجل غيره 
عبروا بهذا العنوان وقالوا: سواك يا رسول الله؟ ولعل الباعث لهم على اعتبار هذا الاحتمال 
استبعادهم شفاعة غيره و لمثل هذه الجماعة الكثيرة الكبيرة. 

1 ولذا اختلفت الأقاويل في ذلك. قال القاري”': قيل: هو عثمان بن عفان» وقيل: أويس القرني»- 


= بكفيه دفعة واحدة من غير وزن وتقدير» ثم تستعار لما یعطی من غير تقدير» وإضافة الحثيات 
إلى ربه تعالى للمبالغة فى الكثرة» قال صاحب «النهاية»: الحثيات كناية عن المبالغة والكثرة» 
وإلافلا کف ثمة ولا حثي» جل الله عن ذلك. 

(۱) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۲۷۲). 


۳ <>< 
قیل: يا زشول الله سوالت؟ قال: «سواي» فما قام فث: من هَدا؟ قالوا: هَدَا 

ا 
وَابْنُ أبي 50 با وکا یعرف ها الخدية الا حجذ۱). 


و و 


nA‏ رن 


۳ 


یت ا لام اس وم تن مغ + که نم من همع شب 
وَمِنْهُمْ مَنْ شم لِلرَجُلٍ حتّی يَدْخُلُوا الجَنة». 


3 2 د ام 8 
هَدّا حَدِيتُ حسن. 


من هو والحدیث الاتی المکتوب فی الحاشية نصا فی[ کون المراد بهما واحدا. 
قوله: (فلما قام) آي: الرجل الذي كان يحدث (قلت: من هذا؟) آي: من هذا 


= وقیل: غیره» قال زين العرب: وهذا آقرب انتهی. قلت: لعل مستند من قال هو عثمان الحدیث 
الاتي» ومن قال بأویس ما في «المرقاة؟ برواية ابن عدي عن ابن عباس: سیکون في آمتي رجل 
يقال له: آویس بن عبد اله القرني وان شفاعته في آمتي مثل ربيعة ومضر انتهی.. ۱ 

1 عبارة المنقول عنه محرفة مشكوكة» والظاهر: لیس نصا في کون المراد الخ. 


[۲66۰] حم: ۲۰/۳ تحفة: ۰4۱۹۷ 

(۱) زاد في نسخة بهامش الأصل: 

۳4 - حَدََا و هسام محمد بن يزيد اي الحوفي قال عدا بض ْنُالْيَمَانِ عَنْ حُسَيْنِ 
ابن ابي جع » عن الحسن الْبَصْرِيً تا : ال وَصُولٌ اله لا لت ان ردي 
عنه يم الَْيامَةٍ بول ربعة وَمُصَرَ. قلت: ١حُسَيْن‏ بن آبي جَعْمَر» كذا في الأصل» وفي بعض 
النسخ: «جشر آبي جعفر)» وهو جسر بن فرقد آبو جعفر بصري» قال البخاري في «التاريخ 
الکبیر» (۲/ 47 ۲): عن الحسن» وليس بذاك وقال الدارقطني: متروك. 


ب صفة الف امه ۳۵ 


۱ - دتا هناد تا عبد عن سيد سَهیب عَنْ فاده عن آبي الْمَلِيج؛ 
عن وف بن ما الأَْجَعِيَ تال ال رد e‏ 
o‏ يذل" ضف أُمتِي الجَنَةوَبَْنَ ONSEN‏ 
وَهِيَ لمن مات لا ُشرق بالله شَيْنًا. 

رق زوي عن آبي الْمَلِيج؛ عَنْ رَجُلٍ آخَر ین أضحاب ات كله عن 
الب كل وَلَمْ يَذْكْرْ عَنْ عَوّف بن مالك. 


(19) باب ما جاء في صِمَة الحَوّض 


لو | 
.7 


کر سر لا واو عر 8م 


45 - حَدَّنّنَا محمد مُحَمَّدُ بن یی تا مرن 7 وان آبي كنوه گني 
بي ن وريه حرف أ بن مهن ُو اله ل قال ِل في حَوْضِي 
عن ع الأبَارِيقٍ بعدد تجوم السماء). 


ا 


ق “ع 8 عرد یم 8غ .2 9 ق ا ف 
المحدث. وقائل هذا القول هو عبد الله" بن شقيق. 


۱1 كما تدل عليه رواية ابن ماجه ۳" بسنده إلى عبد الله بن شقيق عن عبد الله بن أبي الجدعاء أنه سمع 
النبي 4 يقول: «لیدخلن الجنة» الحدیث» ولا يذهب عليك آنهم اختلفوا في ضبط الجدعاء 
هل هو بالدال المهملة كما في رجال «جامع الأصول» أو المعجمة كما في «التقریب»(*. 


۱1 جه: 4۳۱۷ حم: ۰۲۸/۲ تحفة: ۰۱۰۹۲ 

4۲1 ۲]خ: ۰ حم: ۲ تحفة: ۰۱۵۰۲ 

(۱) قال القاري في «المرقاة» (۳6۸/۸): بفتح الیاء وضم الخاء على ما في الأصول المعتمدةه 
وفي نسخة صحيحة بصيغة المجهول وفي آخری بضم آوله وکسر الخاء» على أن الفاعل 
هو أو الملك مجارًاء انتهی. 

(۲) «سنن ابن ماجه» (۳۱). 

۳( (جامع الأصول» (۱۲/ ۵7۷). 

(5) «تقریب التهذیب» (۷ 4۲). 


AES ۳۹ 


۵ م و مو ۲ 


EL‏ قل | من حمد بن مُحَمَّدِ بْنِ نِيْرَكَ البَعْدَادِيُ تا مُحَمَّدُ بن بَكَارٍ 
لدم شْقِيُ تا سَعِيدُ بْنُ بّشِيِ عَنْ قَتَادهَ عَنِ الحسَن r yk‏ 

سول له إن لکل تین ري وَإِنّهُمْ يَتَبَاهَوْنَ هم أككر وارد رای 
اران وت أَكْترَهُمْ واردة 


۹۹ عدية عر 4 600 


َد ری الأمْعَثُْ بْنْ عَبْد الْمَلِكِ هَدَا الخییت عن الحَسَنِء عن 
ی مزلا وم ر فيه عن سَمُرَة وَهْوَأَصَحُ 
(۸۳ بَابُ مَا جَاءَ في صمَة اي الحَوّض 
۶ - حدقا مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلٌ» تا يَحْيَى بُ صالح تا مُحَمَّدُ بْنُ 
اجره عن العبّاء عَنْ ابي سلامالحبیی قال: بت ال مرن عبد 
العریز فخمْث عَلَى البریده كَلَمَاَكَلَ عَلَيْهِ قال: با آمیر الْمُؤْمِنِينَ لَقَدْ هق 
۳ - باب ما جاء في صفة آواني الحوض !۱۱ 


[۱] قال العيني تحت قول البخاري: باب في الحوض وقول الله تعالی: #إِنَآ أَعطیتَدک 


آلکوثر © [الکوثر: ۱]: قد اڈ شتهر اختصاص با ا بالحوض» لکن آخرج الترمذي من = 


[۲۳] طب: ۰1۸7۲۱ تحفة: 1۰۳ . 

[64 ۲46 ]جه: 4۳۰۳ حم: ۵/ ۰۲۷۵ تحفة: ۰۲۱۲۰ 

(۱) قال في «اللمعات» (۹/ :)٩۰‏ قال الطيبي (۱۱/ ۳۹۶۲): يجوز أن يحمل على ظاهره» وأن 
يحمل على المجاز ویراد به العلم والهدى» ولا خفاء في أن التصوص محمولة على ظاهرها 
مالم يصرف عنه صارف. ولا ندري أي صارف هنا یصرف عن حمله على ظاهره ویدعو إلى 
التأويل بالعلم والهدی كما جوزه الطيبي» ومجرد الاحتمال غير كاف والله آعلم. 

(۲) فى نسخة: «حسن غریب». 

69 اعمدة القاري» (۱۳۰۱/۲۳). 


4 | + > مه هه | مھ 
و اف صف ۶اه 4 ۳۷ 


0 20 


5000 
أنْ مق عَلَيْكَ 


غلم مَرگبی ا یا با سلام ما رد آن E‏ 
sS‏ تُحدَّنُهُ عَنْ ؟ N‏ 
أن تافهن په قال لام گني تَوَْانُه عَنْ رسول الله ول قال: «حَوضي 
من عَدَنَ إلى عَمَّانِ البَلْقَاء ماه أَمَدَ بیاضاً من اللَيّن» وَأَخْلَى مِنَ الْعَسَّلِ 
قوله: (ما أردت أن أشق عليك) في الجواب اختصارء ولذلك ترى أنه لا 


يطابق السؤال» والمقصود أن اشتياقي إلى سماع الحديث لم يتركني أنتظر مركباً 
غيره فعجلت فى إرساله فاعف!'! عنى عفا الله عنك. 


قوله: (عمان البلقاء) بفتح العين" "وتشدید الميم» إضافتها إلى البلقاءء وهى 


= حدیث سمرة رفعه: «أن لكل نبي حوضاً»» واختلف في وصله وارساله» والمرسل أصح» 
فالمختص بنبینا 387 الکوثر الذي يصب من مائه في حوضه فانه لم ینقل نظیره لغيره» وقد 
آنکر الحوض الخوارج وبعض المعتزلة» وهؤلاء ضلوا في ذلك وخرقوا إجماع السلف؛ 
ورویت أحاديث الحوض عن آکثر من خمسین صحابیّ؛ ثم عذ آسماء‌هم. 

1 ویژید اعتذار عمر بن عبد العزیز سياق ابن ماجه "۳" بسنده إلى أبي سلام قال: بعث إِليّ عمر 
ابن عبد العزیز فأتيته على بريد» فلما قدمت عليه قال: لقد شققنا عليك يا آبا سلام في مركبك» 
قال: أجل والله يا أمير المؤمنين» قال: والله ما آردت المشقة عليك. ولکن حدیث إلخ. 

[۲] قال الحافظ في «الفتح»(۳: وقع في حديث ثوبان: «ما بين عدن وعمان البلقاء» ونحوه 
لابن حبان عن آبي أمامة» وعمان هذه بفتح المهملة وتشدید المیم للأكثر» وحكي تخفیفها؛ 
وتنسب إلى البلقاء لقربها منهاء والبلقاء بفتح الموحدة وسکون اللام بعدها قاف وبالمد: بلدة 
معروفة من فلسطین» انتهی. وذکر الحافظ هذا في ذیل الروایات التي وقع فيها تحدید مسافة 
الحوض بنحو مسيرة شهر» وقال أيضا قبل ذلك في ذیل الروایات التي وقع فيها التحدید = 


)۱( قال الطيبي (4/ ۲۷۵۳): البريد في الأصل البغل وهي كلمة فارسية أي: بريدة د انتهى. 
(۲) «سنن ابن ماجه» (۳۰۳؟). 
(۳) «فتح الباري» (4۷۱/۱۱). 


۳۸ ی 


عع 3 


اعد جوم الشتام من شرب ههه 
وُرُوداً عَلَيْهِ فقَراء الْمُهَاجِرِينَ الشَّعْتُ رُؤوسًا ماه الف یاب اَذ E‏ 
الْمْتَتَعّمَات ولا < #9 يفْتَحُ هم ال داك 


OTs ۳ 


7 


oy ۳‏ 
قوله: (الشعث رؤوساء الدنس ثياباً) ظاهره ينافي ما ورد من النهي!'؟عن بقاء 
الرجل كذلك» بل آمرهم النبي بي بإزالة الشعث والدنس ما آمکن» والجواب" أن 
هذا بیان لا فلاسهم وإعوازهم الحطام الدنيوية حتى إنهم بعد تكلفهم فى إزالتهاء 
وتجشمهم لاتیان ما آمروا به لا يبقون إلا شعثاً دنساً. 


قوله: (حتى يشعث) شعثاً لا یدخل تحت النهي» وكذلك قوله: (حتى یتسخ) 


= بنحو شهر: وحدیث آبي ذر ما بين عمان إلى أيلة» وعمان بضم المهملة وتخفیف النون (کذا 
في الأصل والظاهر المیم): بلد على ساحل البحر من جهة البحرین انتهی. فعلم بذلك أن 
الواقع في أحاديث الحوض ذکر العمانین معأء لکن المراد في حديث الباب الأول» واشتبه 
على بعض الشراح» ففسر إحداهما بالأخرى كما یظهر من کلام القاري وغیره. 

[۱] فقد آخرج آبو داود ۳ برواية جابر بن عبد الله قال: آتانا رسول الله ی فرأى رجلاً شعثاً قد 
تفرق شعره. فقال: «آما كان هذا يجد ما یسکن به شعره»؛ ورأى رجلا آخر وعلیه ثیاب 
وسخة فقال: «آما كان هذا يجد ما يغسل به ثوبه» وآخرج برواية آبي الأحوص عن آبیه قال: 
أتيت النبي بي في ثياب دون فقال: «ألك مال؟» قال: نعم» الحدیث» وفيه قال: «فإذا آتاك الله 
مالا فلير آثر نعمة الله عليك وكرامته»» وفي الباب عدة روایات آخر. 

[۲] ویمکن الجواب أن المراد في حديث لباب من ترك التزین تواضعاً لله فقد ورد في أبي داود(۲) 
وغیره مرفوعاً: «من ترك لبس ثوب جمال وهو يقدر عليه تواضعاً کساه الله حلة الک امة) الحدیث. 


(۱) «سنن أبي داود» (551: 4 ۳ 4۰). 
(۲) «سنن آبی داود» (1۷۷۸). 


نو ۱ ب صفهة ۱ لقمَامَة ۹ ۳ 


ی 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ من هَذا لوجه» وَكَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ مَعْدَ 
ان پي لح لوت عن التبی 35 EAT,‏ مه و 0 
٥‏ - حَدَّنَّنَا محمد بر بق ا رغ الصمَد ا ل ن 0 
ان داص AR‏ عن عد اله ن الشاي عن أي 
۳ "9 ا و رسول اينما آنية الحَوض؟ قال: «وَالَّذِي نَفْسِي بیده ان یه 
من عتد جوم ماه وگواجیقافي لو میم مضه : موود E‏ 
2 کک ال E‏ طوله ما ین مان لى الك 
شد ب اشامن ان لین الله 
كأنه آتی بما كان في اختياره» وآما هما"" فلم یکونا في اختياره» فان تعظیم الرجال 
قوله: (ما آنیة) لما لم يكن" لهم رضي الله عنهم تفتيش عن حقائق الأشياء 
1 أي: النكاح وفتح السدد لما كانا يتعلقان بغيره» فليس له فيهما مدخل ولا اختيار» نعم الأمران 
اللذان كانا في اختياره اختارهما عملاً بالحديث والبشارة» ولم يدخل تحت النهي لما أنه 
[۲] دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وحاصله أن السؤال بلفظ «ما» يكون عن حقائق الأشياء 
كما عرف في محله» وعلى هذا فالجواب لا يطابق السؤال» وحاصل الدفع أن الصحابة 
رضي الله عنهم أجمعين لا يتصدون حقائق الأشياء كما هو معروف من دآبهم» بل جل أسئلتهم 
تكون من أوصاف الشيء وعلاماتهاء ولفظ «ما» قد يسأل به عن صفة الشيء آیضا فجوابه 
5ة بأنها تكون من آنية الجنة كاف في بیان الصفة» وهو جواب سوالهم. ثم زاد النبي كَل 
بيان عددها أيضاً تكميلاً للإفادة» فلله در الشيخ ما أجاد. 


[6۵ 4 ۲]م: ١‏ ۰ حم: ۰۱6۹/۵ تحفة: ۰۱۱۹۵۲ 
(۱) زاد فى نسخة: هشریةا. 


کوب ای 
وف البَاب عَنْ حُدَيْفَة بن الْيَمَانِه وَعَبْد له ی عمرو وأبى بَروة 
سل وَابْنٍ کب وَحَارِنّة د بن وهب» والمستورد د بن اد 
وروي عن ابن عم عن النبی 3 (حَوْضِي كُمَا بَيْنَ بَيْنَ الْكُوقَةٍ ۳ 
الْحَجَرِ نود 
(14) باب 


6 عر م چا > هيهو وو 


٣‏ - حَدکنا بو حصین عَبّد الله بْنُ أَحْمَدَ بْنِ وش تا عبثر بن 


القاسم» عَنْ حصین» وهو اب عَبدِ الرَحمَنِء عَز سَعِيدٍ بْنِ جبیره عن اب 
بقل تشن بان بش اش تماق 
لین وا باع ام ی ي وش مهم أحَدٌ حي حَ 


بسواد عظی Mb‏ مَنْ هذا قیل: : موی نومه وڪن ار ر ف رن 
تاه قَالّ: «قد() سَواد یه دم ما فق عن فا الاب وَمِنْ دا 0" 


سألوا اضيقا فياه و کے ما پورد لفظ اما : في السوال والمسوول صفته. لكن النبي كل 
زاد علی الجواب بیان مقدارها فی الکثرةه والجواب نما هو فی قوله:«من ا ان 
فانه كاف فى بیان صفاتها. 

[۱۶ - باب] 


قوله: (ولکن ارفع رأسك) فيه إشارة إلى علو رتبتهم» فإن رفع الرأس یحتاج 
إليه إذ ذاك. 


61 ؟اخ: co‏ م ۰ ن فی الکبری: كلل حم: 7" تحفة: 1٩۳‏ ۵. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 
(۲) زاد فى نسخة: «(هو). 


هلا ات یری لام یناک سيف ن ما يَدْخُلُونَ الجَنَةٌ بير 
حِسَابٍ)» ع وا ات لذ مانو : ئَحْنُ هم وقال قَائِلُونَ: 
هم أبن الذيق وُلِدُوا على ی والاسلام فَخَرَجَ الب که فقال: هم 
الَّذِينَ لا يَحْتَوُونَ ولا يرث لا يتطمرُونَ وَعَلَى رب يوون فَقَاءَ 
کار * َق مِحْصَنِ فَقَالٌ: ا تهم با تشول ارده قال: : اتَعَهَاء عم ثم ا 


-ه 171 


فَقَال: نا منهم؟ فَقَالَ: «سَبَقَكَ بها ۳۳ 


قوله: (أبناء الذين ولدوا) من قبيل إضافة الموصوف إلى صفته» والا لم يدخل 
آبناء ۱" الصحابة فيهم» والمراد الأبناء الذين ولدوا إلخ. 


قوله: (سبقك بها عكاشة) ليس المراد ما فهمه""' الشراح هاهناء بل المراد 


1 وإياهم أرادوا بكلامهم هذا كما تدل عليه رواية البخاري”"' بلفظ: «فآفاض القوم وقالوا: 
نحن الذين آمنا بالله واتبعنا رسوله» فنحن هم أو أولادنا الذين ولدوا في الإسلام فإنا ولدنا 
في الجاهلية»» الحديث. وفي رواية أخرى له: «فتذاكر أصحاب النبي ج فقالوا: أما نحن 
فولدنا في الشرك ولكنا آمنا باه ورسوله» ولكن هؤلاء هم أبناؤنا»» الحديث. 

[۲] اختلفت الشراح في منشأ قوله كيا والمراد في كلام الشيخ بقوله: ما فهمه الشراح كما جزم = 


(۱) قال في «النهاية» (۲/ :)٠٠١‏ هذا من صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا الذين لا 
يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك درجة الخواص لا يبلغها غيرهم» وأما العوام فرخص 
لهم في التداوي والمعالجات. ومن صبر على البلاء وانتظر الفرج من الله تعالى بالدعاء» كان 
من جملة الخواص والأولياء» ومن لم يصبر رخص له في الرقية والعلاج والدواء ألا ترى! أن 
الصديق رضي الله عنه لما تصدق بجميع ماله لم ینکر عليه 337 علمًا منه بيقينه وصبره. ولما 
أتاه الرجل بمثل بيضة الحمام من الذهب» وقال: لا أملك غيره» فضربه بحيث لو أصابه عقر 
وقال فيه ما قال. قال النووي (۳/ :)٩۹۰‏ قال المازري: احتج بعضهم به على أن التداوي مکروه 
ومعظم العلماء على خلاف ذلك» واحتجوا بالأحاديث الواردة في منافع الأدوية» انتهی. 

(۲) «صحیح البخاري» (۵ ۰ ۰۵۱۷ ”؟هلاه). 


3 اک 


رف الاب عن این م مسعوده وَأَبِي ری 


هَدّا حَدِيتُ حَسَن صحیح. 


۷ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بُنْ عَبّدِ الله بن بَزی البَصْرِيٌء تا زیاد بْنُ الربِيع؛ 
تاأثو لتاق الجَوف عن أقين بن مالك قال :ما آغرف اا ككاغتيد علی 
عَهْدٍ سول الله بل فَقُلَتٌ: أَيْنَ اللا قال: الم تَضتعُوا في صَلَاتِكُمْ ما 
0 

هَذدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوَجْكِ وق رو من غیّر وَجْهِ عَنْ 
آیس. 
أنك لست بهذه المثابة في الصفات المذكورة حتی أخبرك بأنك منهم» وأما عكاشة 


فقد کان. 
قوله: (ما أعرف شيثاً) إلخ» يريد به تفاوت ما بين أعمال هؤلاء وأعمال هؤلاء 
في الإخلاص وغيره. 


= به في «الإرشاد الرضي» هو قولهم: كأنه لم يؤذن له بي في ذلك المجلس بالدعاء إلا لواحد» 
انتهى. ومعنى الحديث على مختار الشيخ: «سبقك [بها] عكاشة» أي: بهذه الصفات التي 
أدير الأأمر غليهاء قال الحافظ؟2؟: اختلفت أجوبة العلماء فى الحكمة فى قوله: «سبقك بها 
کا ثم بسطها فارجع اله وجملة ما قالوا في كلك غير ما تقدم ماله اد سا 
وقیل: سأل عكاشة بصدق القلب فأجيب بخلاف الثاني» يعني سأل حرصا على عكاشة» 
وقيل: أنكر بيه حسماً للتسلسل» وقيل: علم بالوحي الإجابة في عكاشة دون غيره» وقيل: 


كان في وقت سؤال الأول ساعة الإجابة وانقرضت في وقت الثاني. 


[۷ 7] حم: ۱۰۰/۳ تحفة: 4 ۰۱۰۷ 
)١(‏ «فتح الباري» (4۱۳/۱۱). 


بواب صفه القسَامَة ۳< 

۸ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بن يحي فنك ری البَصْرِيٌء تا عَبْدٌ الم بْنُ 
عبد الوارث تا ها نسم لو کې رن ان فخ ۳ بت 
غتئين التنكة قالث: س ن ابله که ول ینس ال کا 
تَخَيّلَ واختال رَد کیرات زرفت القند ن جر واغتدى 
کا بش العَبْدُ عَبْدُ سَهَا ولا وى مار والبلی(» 
شس العَبْدُ عبد عتا وطقی وذَيي السمبتةاواللتهی» فس العَبْدُ عبد َل 
ادنيا ڀالدّينء فس العَبدُ عبد یل الذي شاه بف ال عبط 

قوله: (تخيل''! واختال) وفي الأول إشعار بالتكلف ما ليس في الثاني» وهذان 
متعلقان بالقلب والباطن» والآتيان وهو قوله: (تجبرا"' واعتدى) المراد بهما ما ظهر 
آثره» فان كان في الظاهر فقط فهو دون الأول» وان شمل الظاهر والباطن فهو آسوء 
من الأول. 


والعجب. وقال التوربشتي(۳: أي: تخيل له أنه خير من غيره» واختال أي: تكبر» انتهى. وما 
أفاده الشيخ مبناه على أن في التفعل من التكلف ما ليس في الافتعال. 

[] وقال القاري*۲: تجبر أى :قير علی المظلومین» واعتدی أي تجاوز على المساكين أو تجاوز 
قدره وما راعی حکم ربه» انتهی. 


[۸ 4]۲: ۰۷۸۸۵ طب: ۰1۰۱/۲ هب: ۰۷۸۳۲ تحفة: ۱۵۷۵۵ . 

(۱) البلی: بکسر الموحدة» وهو تفتت الأعضاء وتشتت الأجزاء إلى أن تصير رمیمّا ورفاتا؛ «مرقاة 
المفاتیح» (۸/ ۲۱۹۵). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۳۰۳). 

(۳) «كتاب الميسر) (۲/ ۱۰۹۳ 

02 «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۳۰۳). 


ماع 


3 
مقود 4 بکش اعد عع عوی E‏ عيذ E‏ ۳ 
هَذّا حَدِيتُ لا که تفه إلا مِنْ هَدا الوَجه» ویس إِسْتَادُ هُ بالقوي. 
الس و ی و رو 
سُفْيَانَ »تا والجاژود الاغمی وَاسْمُهُ ریاد بر نامر نان عَنْ 
E aa ONE‏ ل ر سول الله يَلنه: 000 
عم نينا علی جوع أظعمَه الله یوم القیامة َة من شار الجن یام 
سَقَى مُؤْمِئًا علی كَلمَاسَفَاهُ الله یوم القِيَامَةٍ يي جع انوم تا وید 


كسا مُؤْمِئًا عَلَى غري كْسَاهُ الله مِنْ حضر الجَنّةا. 
و يهام عَطِيَةٌ »عَنْ أبي سَعِيدِ الْخُدْرِيٌّ 


ی 
بی اضر 5(" ابو اضر كا بو عقيل 


ىد هو ه و 


و اه رخ سای ایی کی اس بخ روز قال: سیفث 
و يَقُولُ: ال رسول الله 4 7 مَنْ اف الج و من أَذل بَلَمَ الْمَنْزِلَ 
أل و ملع الله غَالِيَة آلا ام ِلْعَةَ الله الجَنّةا. 


[75449]د: ۲ حم: ۳/ ۰۱۳ تحفة: ۰4۲۰۱ 

[4]۲۵۰: ۰۷۸۵۱ هب: ۸۵۵ تحفة: ۱۲۲۲ . 

(۱) قال القاري: SOG‏ 
الملك: هو بضم الراء وسکون الغين المعجمة: الشره والحرص على الدنياء وقيل: الرغب 
سعة الأمل وطلب الكثير» ويروى بفتح الراء بمعنى الرغبة في الدنياء انتهى. «مرقاة المفاتیح» 


.)۳۱۹۰/۸( 


> وقال ابن 


(۲( في نسخة: (ثني»). 


POE. ۶: >‏ 
راب صعه ا لعيامه ٥‏ 


هدّا حَدیث خخ غریب لاه تَعْرِفُه إلا ین حدیث آپي المَضْرٍ. 

لايد 0 1 بي التضر نا بو اضر گيي َو عقیل 
کد بن عقیل نا عب الله بخ ترق كني یکا بن رید ون 
ا ران مِنْ آضحاب الَ كل قال: قال التب كللة: 
الا يِل عبد أن يَحُونَ من اقيق حَتّى 5 ESE‏ 
به بَأس). 

هَدّا حَدِيتُ حَسَنّ غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ الاي مِنْ هَذَا الوجه. 

۴۲ - ا راس ا 5 7 5 رال القَكَانُ عَنْ 
فاد IE E e kT‏ و يق قال؛ قال 

عن زد بن بن 

حرا اورم ال 
بأَجْنِحَتِهًاا. 

هَدّا حَدِيتٌ حَسَنٌ غريب من هَدّا الوجه وقد رزوی هَذَا الحَدِيتٌ مِنْ 
NUE ELE‏ 

وَفي الباب عَنْ ابي هَرَيْرَةَ 

N - ۳‏ سَلْمَانَ بو عَمْرِو البَصْرِيُ» تا حَاتِمُ بُ 
اسماعیل؛ عن عرش مُحَمّدِ بر عَجْلَانَه عن القَعْمَاع» عَنْ أبِي صَالِحِ كن أب 


۲۵۱1 ]جه: ۰4۲۱۵ تحفة: .۹٩۹۰۲‏ 
[۲61]حم: ۲۶ تحفة: ۰۲۶۸ 
[۵۳ ۲ ]حب: ۰۳۹٩‏ تحفة: ۰۱۲۸۷۰ 


بن مر 
٩‏ ۰ 
الحومي الد ری 


هیر عن النّبيَ كل: ن يكل شَيْ ۽ شرة ی رة رة فثرةه فان صاحبها 
شدد و وا ب قارجوه وَإِنْ یر | یه لضان قلا کنو 

َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوَجه. 

وق عن أن ن ماه عن ال اال أ لَه قال: «بخشب امرئ من 
اسر آنْ يسار یه بالأصابع في دین e‏ عَصَمَه اللّها. 

a‏ ا ارو و و 

وم وه وخ في وم الخ کله وک حارج من الك 
E‏ فى الط خطوطا فقَال: «هَذَا اد بق اک وَهَذَا اج م 
به وعدا الذي في الط الافسان» هزم الخطوظط غروضه ان نجَا EIT‏ 
هَذَاء الط الخارج م کم ٩‏ 


5 رم و9 


[۲۵6]خ: ۰4۱۷ جه: ۱ ن في الكبرى: ۶6 حم: ۱ ” تحفة: ۹۲۰۰. 

(۱) الشرة بالتشدید: الحرص على الشيء والنشاط فیه. 

(۲) قال الطيبي (۳۳۷/۱۱): معناه: إن لكل شيء من الاعمال الظاهرة والأخلاق الباطنة طرفین 
إفراطًا وتفريطاء فالمحمود القصد بينهماء فان رأيت أحدًا یسلك سبیل القصد فارجوه أن یکون 
من الفائزین ولا تقطعوا له؛ فان الله هو الذي یتولی السرائرء وإن رأيته یسلك سبیل الافراط والغلو 
حتی يشار إليه بالأصابع فلا تفشو القول فيه بأنه من الخائنین؛ فان الله هو الذي یطلع على الضمائرء 
ويؤيد هذا التأويل الحدیث الذي يليه والاستثناء فيه» وترك ما للقسم الثالث» ولم يذكره لظهوره. 

)۳( في نسخة: (ینهسه). 

<<<<<<<<<<<</ صورته:‎ )٤( 


نوات صفّة الف امه 4۷ 


2 ا 


Loo‏ = قَعَببة نَا HE‏ عن * فاد عن اين قال : ا 00 اللّه 


:د يَهْرَمُ ابْنُ دم ی مِنْهُ الكان: اسک على الال اض غل 
ا 

هَدّا حَدِيثٌ صَحِيحٌ. 

51 ا رَه محمد بن فراس لبضریه تا اب وة ECE‏ 4 
ERG‏ بُو الا ر یران ا عن EE‏ ڪن طرف نو بن سك 
ان لکیس عَنْ آییه ال قال رسول الله کل «متل ابن آدع وَإِلَى جنبه سعة 


ةق از م 2 


ینش ان لضان لمن مه قع في الهرما. 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

افد يب بد بود زب و و 
ب إا 25 ٤‏ هب کا الیل قا ا يها الاش u‏ الله 9 ال 
00 م جنر جاء الم يِمَا فیه EE‏ بمافیها» 
ال ا قفلث: يا ر ول الله ئي اير الصَلَاة عَلَكَ سکم أجل لت 
۳ ؟ قال: «ما شفت» قُلْتُ: اريم » ال «مَا شنت فان زذت فهو 


[ 4۵۵ ۲] تقدم تخریجه في ۰۲۳۳۹ 
[5557 ۲] تقدم تخریجه في ۰ 
[۲6۷] حم: ۵ تحفة: ۳۲۰. 


)۱( في ب بعض النسخ: (یَشبَ». 


۸ الكيمب دی 
مه و 1 EEE, CE‏ یی EEE aE ê‏ 
خیر۱7» قلت: قالتصف قال: اما ششت» وان زدت فهو خیرا. كُلْتُ: 
5 1111 تخ ی ی ۳ رم هو و6 00 aR ANY‏ 
6۰ ال: «ما شِدْكه فَإِنْ زذت فهو خَيْرًاء فلثْ: أَجْعَلُ لك صَلاتى 


3 قال: (إِذًا کی هَمَّكَء وَيُغْمَرُ لَكَ دنبكَ». 


ا 2 4 عاض 3 
۹ 
هد حدیت حسن. 


9 


۸ - حَدَّثَنَا یخی بن مُوسَىء تا مُحَمَّدُ بْنُ غَبَیّی» عن بان بن اسحاق» 
عن الصاح بُ مُحَمَّيِ عَنْ مُرّةَ الهندانی» عَنْ عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قال: قال 
سول الله يِِ: «اسْتَحَيُوا مِنَ الله حَقّ الححيّاءا» قال: فلتا: یا تبي الله نّا َنَسْتَحْيِي 
کنر اندض فوته الاستحْياء ین الله ی الحيّاء آن کخفظط 
لش او وی لین ۳ کک وای من اوه 


ر ق ا ي ا 


و عت 2 ۶ همه 4 8 ان ۵ هو م2 9 8 NE‏ 
اب ریت انوم انو اناق 
و س 


فيو د طق فا 1 بن وكيع) اوی ررقن ای تسف 
الى أب کک ج وحدکتا عند الل تخ کنن الخمن» کرو یی عَون» قال: 


[۲6۸]حم: ۷۱ تحفة: ۵۳ ۹۵. 

[ ۵۹ ۲ ] جه: ۰ حم: ۶ تحفة: 1۸۲۰. 

)١(‏ زاد في نسخة: «لك». 

(۲) في نسخة: «فالثلئین». 

(۳) في «جامع الأصول» (1۱۲/۳): والمراد به الحث على الحلال من الرزق» واستعمال هذه 
الجوارح فیما برضي الله تعالی. 


3 
ی 


عبر © ۵ و ان 000 م 9 0 ٤‏ مسوم تق أت فة 4 o2‏ 
ت 03 م2 ۵ ی مرا < کف AE ê‏ وج 9 1 ےش 
شداد بن اوین» عن النبی عي قال: «الکیَش من دان تفس وعمل ا بعد 
و 3 ت 1 ی" کین ی م ١‏ ا نهربت 2 7 
سی ا و یر £ مس مس 8 


عن ھر ro‏ 


E oR‏ ا م دع 4 مه رز 5 ۵ ا 
وَمَعْنّى قَوْلِهِ: «مَنْ دَانَ نَفْسَه» یقول: يُحَاسِبٌ نَفْسَهُ فى الدنيا قَبْلَ آن 


EE a‏ قار عن و كماد الوه عمد و رو 
مه | ا کب رهاض . 2 چ ا .صقن و الامو E‏ ي قوا و 26 
وَتَرَينُوا لِلْعَرْضٍ الا کب وَإِنَّمَا يَخِفْ الحسابٍ یوم القِيَامَةٍ عَلَى مَنْ حَاسَمَ 
چ 9 
تَفسّه فى الدنیا. 

راق عت ج مه 5 A‏ 1 اوش و 9 ا ی e‏ ۳ 2 

لوو عن مَیْمُون بُن مهرّان» قال: لا کول العنة تَقیّا حتّی کا 


ته 6 ابر او تم یر 9و شم 2 خر و القن واس وده a‏ 
ر 


(۱) قال في «اللمعات» (۸/ :)٤۹۹‏ اعلم أنه يستعمل العاجز في مقابلة الكيس كما في حديث آخر: 
«المؤمن الكيس خير من المؤمن العاجز» والمقابل الحقيقي للكيس البليد؛ لأن الكياسة تستلزم 
القدرة والرأي والتجارب وتمشية الأمورء والبلادة تستلزم العجز فيهاء والحاصل أن الناس 
يمدحون الكياسة والفطانة في أمور الدنيا ومهماتهاء ويذمون العجز فيهاء وفي الحقيقة الكياسة 
المحمودة هي القدرة على حبس النفس وزجرها عن شهوتها وهواها في معصية الله» والبلادة هي 
العجز عنه وإعطاء النفس ما أرادت من المحرمات والشهوات وعدم العمل» ثم «تمنی على الله) 
تعالى أي: يذنب ويتمنى دخول الجنة والمغفرة ولا يتوب ولا يستغفر. قال العلماء: حقيقة الرجاء 
أن يعمل ويرجوء والرجاء الكاذب الذي يفتر صاحبه عن العمل ویجرثه على الذنوب والمعاصي 
فليس برجاء لكنه أمنية واغترار بالله تعالى» وقد ذم الله سبحانه هذا القوم بقوله: # فَحَلفَ من 


ق مر مر عبن ا وھ چ < Msgr hr‏ 


لو مح« ر همم مر م2 عرو 4 4 رر 5 
بعدهم حَلْف وَرِبوأ الككب یاخذون عرض هدا الق ويفولونَ سیر [الأعراف: 159]. 


5۰ سم و 


وان تا میا 1 | بْنُ امه وَهْوَابْنُ مَدویهه تا الما هه 


a‏ عد لله بن اليد الوَصافی» عَنْ عَطِيَة ؛عَنْ آيي سعید قال: دحل 
ل الله ۳ e‏ ا ناما : يَكُتَشْرُونَ» قَالّ: رما کم لو 
رفم كر هام اللات لَمَمَلَكُمْ عَم أَرَى» ا يروا من ذکر هاذم الاب 


قوله: (كأنهم یکتشرون) ولم یکونوا كاشرين إذ ذاك إلا أنه كان ينتزع من 
سرورهم وكلامهم أنهم كانوا متقاربين بالضحك» وإنما صمتوا حين برز النبي لاف 
والمصلى''' هاهنا موضع الصلاة لا المعروف بیننا. 


1 قال صاحب «المجمع»: الكشر ظهور الأسنان» ويكتشرون أي: يضحكونء والمشهور 
لغة الکشر انتهى. وقال القاري”": يكتشرون أي: یضحکون ولعل التاء للمبالغة» فيؤخذ 
منه أنهم جمعوا بين الضحك البالغ والكلام الكثير» انتهی مختصراً. قلت: والصواب عندي 
ما أفاده الشيخ فان لفظ كأنهم في الحديث ينفي حقيقة الکشر» ولذا فسر الشيخ بما فسره ولا 
يذهب عليك أن لفظ يكتشرون بتقديم الكاف على التاء ذ في الترمذي» وكذا في «المشکاة» 
برواية الترمذيء وفي «نفع القوت»' للدمنة منتي: ایتکشرون؛ بتقديم التاء على الكاف. 

[؟] ولا بيعد بل الظاهر أن المراد مصلى الجنائز ونفظ «المشكاةا: عن أبي سعيد قال: خرج رسول الله 
بي لصلاة فرأى الناس كأنهم يكتشرون» قال القاري"*؟: الظاهر المتبادر من مقتضى المقام 
أنها صلاة جنازة لما ثبت أنه بء إذا رأى جنازة رئيت عليك كآبة أي: حزن شديد وأقل الکلام» 
انتهی. قلت: ويؤيده ما حكي عن السيوطي برواية الطبراني عن أبي هريرة بنحو حديث الباب 
مختصراً. ولفظه: خرجنا مع رسول الله بيا في جنازة فجلس إلى قبر... الحديث. 


[550؟]تحفة: ۱۳ ۲؟. 

(۱) «مجمع بحار الأنوار) (5/ 4۱۳-۳۱۲). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (9/ ۵۳4). 

(۳) انظر: «قوت المغتذي» (ص:۸۲). 

(4) «مرقاة المفاتیح» (9/ 9۳4). 


بواب صفغة الفعامَة ۱ 
توب له رواب م ا مل اف ال 
بَيْتُ الوح وَأتا بَيْتُ الشراب» وَأتا بيت الود إا دِنَ لب الْمُِْنُ قال 
له القَبرُ: مر ار ل أن رن نك REE‏ ال فإ 
ی ا كناد 
إلى الجن وَإِدَادُفِنَ العبْدُ لاجر أو الگافر قَالَ ا الب لا قتعا ولا هان 
مان کنت لأَبعَص مَنْ يَمْشِي على هي لي قد ریت الب وَصِرْتَ ی 
یلیم َلَيِْ حى يَلْمَقِيَ عَلَيْهِ وَتختیف له فقت اه 
PN‏ ل الله بل صاب تاذل بها في جرف بَْضٍ قال. «وَيْمَيّص 

یو PR‏ وج ماقم في الأ تا أف ق ا يي 


قوله: (آنا بیت الغربة) فأطلب لك جلیسا وهکذا فیما بعده. 


قوله: (وإذا دفن العبد الفاجر أو الکافر) شك من الراوي» والمذکور فى 
الروایات إنما هما القسمان لاغير» ویعلم حال عصا" ‏ المؤمنين بدلالات النصوص 


1 ففي «شرح الا عذاب القبر للكافرين» ولبعض عصاة المؤمنين» ومنهم من لا 
يريد الله تعذیبه فلا یعذب. وتنعیم آهل الطاعة في القبر بما یعلمه الله تعالی ويريد» وسوال 
منکر ونکیر ثابت بالدلائل السمعية؛ لأنها آمور ممكنة آخبر بها الصادق على ما نطقت به 
النصوص قال تعالی: < التاريعرضوت علا عدو وَعَشِيًا 4 الآية [غافر: 45 ]» وقال النبي 3 
«استنزهوا من البول فان عامة عذاب القبر منه»(۹ وقال كيا «القبر روضة من ریاض الجنة 
أو حفرة من حفر النار)» انتهی. 


(۱) فى نسخة: «سبعون» فعلی هذا یکون قوله: «يقيّض) بالبناء المفعول. 
(۲) التنین کسکیت: حية عظيمة. «القاموس المحیط» (ص: ۱۲ ۱۰). 
زفرة شرح العقائد النسفیة» (ص: ۱7 ). 

(:) أخرجه الدارقطنى (474۰) وقال: الصواب مرسل. 


>> ۲ 


2 
اس هام 23 


دنه فِيَنْهَشْنَهُوَيَخْدِشْتَهُ حتی يُقْضِيَ به وإ لكايه قال: قال سول الله كللله: 
ما ابر وه من ریاض اج + خْفْرَةٌ من خر النّارا. 
هَدّا حَدِيتُ عرب لا تحر نكي دا الم 


وه وى AE Im‏ ب ار - 8 


EN‏ ند اي عن تفت ې لفق 
ع اهب يالله بي أبي كوركال: سيعت اد بْنّ باس يُقُولُ: اخبر 
عُمَرْيْنُ الحَطاب قال: دخلث عَلَى رَسُول الله 44 دا هو فک على نر 
بره لق اک لوي لحريو ان 


عن چ یی 0 ۳ و 
هذا حدیث صَحِيخ”) 


قوله: (علی رمل حصیر) أي: حصير مرمول» وربما یطلق الحصیر وان!۱] 
قل على ما یجتمع من السعف وآمثاله فیشد ولا يرمل» فأخرجه بزيادة لفظ الرمل. 


۱1 أي: وان قل هذا الاستعمال وقال الحافظ*: قوله: رمال بکسر الراء» وقد تضم» وفي 
رواية معمر: «علی رمل» بسکون الميم» والمراد به النسج» تقول: رملت الحصیر وأرملته 
إذا نسجته» وحصیر مرمول آي: منسوج» والمراد به هاهنا أن سريره كان مرمولاً بما يرمل 
به الحصیر ووقع في رواية للبخاري: «علی رمال سرير»» وفي رواية: «علی حصير)» كأنه 
أطلق عليه حصيرا تغليباء وقال الخطابي: رمال الحصیر ضلوعه المتداخلة بمنزلة الخیوط 
في الثوب فكأنه عنده اسم جمع» انتهی. 
قلت: فهي ثلاثة أقوال في تفسير لفظ الحديث: أحدها مختار الشيخ أنه احتراز عن الحصير 
المشدود بالحبل وغيره بلا نسج» والثاني مختار الحافظ آن المراد منه السرير المنسوج على = 


[۲6۱]خ: ۰۲۸ م: ۰۱6۷۹ د: 6۲۰۱ جه: 4۱۵۳ حم: ١‏ تحفة: /01ه١1.‏ 


(۱) في نسخة: «هَذَا خدیث حَسَنٌّ صَحیخ غَرِيبٌ». 
(۲( «فتح الباري» (وة/ ۲۸۷). 


<> + مه امن مر ١‏ 
وان صعه | لف امه o‏ 


6 - حدٿتا سید( ٿا عَبْدُ الله» عَنْ مَعْمَرِِ ویوفش عن اهر 
أن غر نن الث غب أ فد بن مَخْرَمَة احبر أن حَدْرَوبْنَ عَوْفِء 
یی را 50 ی الله bE‏ 

سول الله كل بَعَتَ أَبَا عُبَيْدَة بْنَ الجَرَاج فَقَدِمَ مال ین البخریْن» قسیعتب 
الا ری بدك توق صل المَجْرِمَعَ رَسُولٍ الله لقن صَلَّى 
ول الله كه اشرت قتقطوا لك نع مول الله بل جين وآ ل 4 
قال: «اطنکم سیعثم أن آبا عُبَيْدَة قرع بقی و19 قالوا: أَجَلْ يا ر e‏ 


ا نز نس 


= صورة الحصیر وما وقع في بعض الطرق من اطلاق الحصیر مجاز والثالث مؤدى کلام 
الخطابي أن المراد ضلوعه المتداخلة. 
قلت: والأوجه عندي أن المراد برمل الحصیر حاشیته المنسوجة فيه متظاهرة» فتأمل» فاني 
لم آر هذا المعنی في اللغةء لکن اللغة لا تأباه» ثم ما شار إليه المصنف من قوله: قصة طويلة 
هي ما سيأتي في تفسیر سورة التحریم مفصلاً بهذا السند. 

1 ]قال المجد”': وافیت القوم: أتيتهم» ولفظ البخاري: فوافقت صلاة الصبح» قال الحافظ (۳: 
يؤخذ منه آنهم کانوا لا یجتمعون في كل الصلوات وکانوا يصلون في مساجدهم إذ كان 
لكل قبيلة مسجد یجتمعون فيه» فلأجل ذلك عرف النبي بيا آنهم اجتمعوا لأمر» ودلت 
القرينة على تعبین ذلك الأمر وهو احتیاجهم إلى المال» انتهی. 


[۲۲]خ: ۳۱۵۸ م: ۱ جه: ۳۹۹۷ ن في الکبری: ۰۸۷۱۳ حم: ۶ تحفة: ۰۱۰۷۸6 
(۱) زاد في نسخة: «ابن نصر. 

(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۱۲۳۳). 

(۳( «فتح الباري» (/۲۱۲). 


e o٤ 


E E EA sS 
سم از دعر ام ن‎ 


و9 


1 سويد ئا عَبْدُ الله عَنْ يوس عن غر عن 
غزوة یره وب لْمسیّب أَنَّ عکیم بن حرام قال: سَألْتُ رشول الله كله 
انیم سا تا سا فاغطانی» ثم قال: «یا حکیم إنَّ 


قوله: (وأملوا) من المجرد''' فالمفعول «مایس رکم» أو من المزید فهو مفعوله 
الثاني والمفعول الأول محذوف أي: آملوا نفوسکم مايسركم» والمراد بمایس کم 
ما سیفتح علیهم من الفتوح» ولا یبعد أن يراد هذا المال الذي آتي به من البحرین. 

قوله: (آن حکیم بن حزام قال) الخ» وكان""' من المولفة قلوبهم» فلما رسخ 
إسلامه واستحکم قال له النبي 45: «يا حکیم إن هذا المال خضرة حلوة» إلخ» وإنما 


1 ] قال صاحب «المجمع»"۳*: من الأمل أو من التأمیل انتهی. قلت: وبالثاني فسره عامة الشراح» 
انتهی. 

[۲] قال الحافظ في «الاصابة»"۳*: كان صدیق النبي ب قبل المبعث وکان يودّه ويحبّه بعد 
البعثة» لكنه تأخر إسلامه حتى أسلم عام الفتح» وكان من المؤلفة» وشهد حنینا؛ وأعطي من 
غنائمها مائة بعير» ثم حسن إسلامه» انتهى. 


۳1 ؟اخ: ۷ هم ۶ 2۳ حم: ۳ که تحفة: "٤۲٦‏ . 
(۱) في نسخة: «حدئنا!. 

(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۱۰۲/۱). 

.)٩۸/۲( «الاصابة»‎ )۳( 


۱ 
م هن ے | 


بواب صفة القمَامَة o٥‏ 


ا الما ANT‏ کفیی ور له فیهه وم ده 
پا راف تفس ل ال له يبد زان گالّزي اگل ولا ْب ول الما یر 
مِنَ اليد السفلى» فقال حکیم: فقلث له ا سول الله وَالّذِي بَعَكَكَ بالق لا 
E‏ لضي رك عار 
العظاء قيأتى نب ثم رة ماع ای ان یل م3 مت ال 
6 شتا قوس رك لح عاد يم 
مِنْ هَذَا القَىْءِ e E‏ حَدّا من الاس میا بعد 
رسول ل الله م4 حتی توق 


۳7 


ا صَحِيحٌ. 

5 - حَدَكّنَ فَیبةه نا أَبُوصَفْوَانَ» عن يُونْسء عن الرْهْرِيّ» ۶ 
ابن عم اء عن عبد الَْمَنِ ِن قوب قال: اسن ناه 
بالصّراء مَصَبَرْنَا کاء 2 اوه نم ابِتلیتا بعد؛ بالسَراء ‏ ی 


قال حکیم: لست آرزً"۲ أحداً بعدك لا أن یقول بعد ذلك. لانه إذا آتاه"" النبي لا لم 
يكن له آن پرده وان ترك السوال منه 26 ایضا. 


]١[‏ بسکون الراء قبل الزاي آي: لا آنقص مال أحد بالسوال عنه والأخذ منه بعد سوالك هذاء أو 
بعد قولك هذاء كذا في «المرقاة»۱۳ وحمله الشیخ على ظاهر اللفظ انتهی. 
1 ] بمد الهمزة یعنی إذا آعطاه النبی جي فهو مما يتبرك به ورده مشکل. 


.۹۷ ۱٩ تحفة:‎ ] ۲ ٤[ 
.)۳۰/4( «مرقاة المفاتیح»‎ )۱( 


و سس 
۵ > م 
5 الحودمب در 


و ین 9 مر بن اه 


وسوس و ور سا ران 
هو الرَقاشئٰء عن نس بن مَالِكِ قَالَ: قال رسول الله يلِِ: «مَْ کات الآخِرَةُ 
ET‏ ۱ ل له هلت وه وا وتن 
كَانتِ اليا هه جَعَلَ الله ققره بَيْنَ عَيْئيُهِ وقرّق عَلیه شمه ؛ وم یه من 
الا الا ما فد در له). 


7 - حَدَٿتا علي بْنُ خَشرم» تا عیسی بْنُ يُودْسَء عَنْ عِمْرَانَ بن 
رَائْدَةَ بُ فیط ايه عَنْ آبي الب الاي عَنْ آبي هريره عن الب كله 
قال: ِن اللّه یفول: یا ابْنَ دم فرع لعبادتي َمل صَذرك غتی E‏ 2 
الا تفعل تلأث يَدَيْكَ شفلا وَل أَسْدٌ فرك 


ف ودو 


ڌا حییث حَسَنُ ریب بو َالِ اي اسنه: هر 
قوله: (جعل الله فقره بين عینیه) أي: لا یزال الفق ر!'! نصب عینیه. 


1 ] بأن يطول آماله» فیتعب نفسه بكثرة التردد في طلب المال» ولا ينال إلا ما قدر له» فيبقى حزيناً 
ملولاً بعدم حصول آوطاره» قال القاري**: روی البيهقي( عن عمران بن حصین مرفوعا: 
«من انقطع إلى الله عر وجل کفاه كل مؤنة» ورزقه من حيث لا یحتسب. ومن انقطع إلى 
الدنيا وكله الله تعالى إليه). 


[ه": ۲ ] تحفة: 5/ا5١.‏ 

[ ۲ ] جه: ۷ حم: ۷۲ تحفة: ۰۱۸۸۱ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۳۱۹). 

(۲) «شعب الایمان» (۱۲۸۹۰۱۰6). 


و | ب ص 4 |[ لقَمَامَة oV‏ 
كور و 
(15) باب 


مر ٩‏ د 


۷ - حَدَّتَنَا هناد | خر َبومعَاوةه عن داد بن ابي ون عَنْ عرت 
ی اي ل ا َة قَالَتْ: 
گان لَنَاقِرَامُ ٿر“ فیه تَمَائِيلُ عَلَى بابي» قَرَآهُ رول الله 4 فَقَالَ: «انْرَعِيهِ 
NES‏ قالث: وان نناتنا © NS REEL‏ 


[۱۵ - يات] 


قوله: (فانه يذكرني الدنیا) وکان لنزعه سببان فذکر أحدهماء وهو تذکیر 
الدنياء ولم يذكر الآخر» وهو کونه ذا تماثیل ولا ضیر"" فيه» ویحتمل أن یکون 
تماثيل من غير ذي الروح. 


1 ] يعني لا ضير في أن يذكر وجه واحد من الوجوه المتعددة» وأما على الاحتمال الثاني وهو أن 
يكون فيه تمثال من غير ذي الروح» فلا يكون له إلا وجه واحدء لکن ذكر صاحب «المشکاة»(۲۳ 
برواية أحمد عن عائشة: كان لنا ستر فيه تماثيل طير فقال بَِ: «يا عائشة حوليه فإني إذا رأيته 
ذكرت الدنيا»» انتهى. فهذا يؤيد الاحتمال الأول» وورد في الصحيحين وغيرهما وجه آخر 
غير ما ذكر» وهو أنه بي قال: «إن الله لم يأمرنا أن نكسو الحجارة والطين)7؟). 


۷1 ]مخ 6 عن ۲ حم: 249/5 تحفة: 3٠١١‏ ك١‏ . 

(۱) هو ستر رقیق» وقیل: صفیق من صوف ذي آلوان» وإضافته كثوب قمیص» وقیل: القرام ستر 
رقیق وراء الستر الغلیظ ولذا أضاف. «مجمع بحار الانوار» (4/ ۲6۷). 

© الستمل؛ الخلق من الاب وقد سمل القرب واسما والقطيفة: هی کسام له عمل . انل : 
«النهاية» (۸/۰۶۰۱۳/۲). 

(۳) «مشکاة المصابیح» (۵۲۲۵). 

(6) آخرجه مسلم (۲۱۰۷). 


٥‏ سم 
۸ الوم ۱ 


25 ی 578 
قال ابو عِيسَى: هذا حديث E‏ 


ETA‏ - حَدکتا ناد ٿا عَبْدَهُ عن جام نی عزو عن أي عن عة 
قَالَتْ: گاتّث وسَادَةُ سول ل الله يله الي يَطْطَجِمٌ عَلَيْهَا من دم حشوها 5-7 


تون 0 

۶ - حَدَتنا مُحَمَّدُ بن بشاره تا يَحْيَى بْنْ سَعِيدِ عَنْ سْفیان ن کن 
أبي نحاقه عن أبِي مسر عَنْ عَائَِهَ نهم بحرا عاك فقَالَ ال 
۳ بقي منها؟ا AEN‏ ی منها إلا کتمها. مال: بی کل ع کتنهاا. 


لح چ 


دا عدیگ ا مَيْسَرَةَ هُوَالهَمْدَانِنُ اسْمَهُ: عَمْرُوبْنُ شرحبیل. 
۷۰ - ا هَارُونُ 0 اسحاق الهمدانی تا ٤‏ تا ید عن هشام بن 
عرو عَنْ آبیه عَنْ عا و خن کف ال مد اا هرا ما 
TE‏ اه ا 


ع 2 أ 9 ت و 
EN‏ - 1 هناد تا ابو مُعَاويَةء عَنْ هشام بن عرو عن ابیه» عن 
عَائْمَةَ قَالَث: توق رسول ل الله يل رعندتا مَطْرٌ من شیر فََكَلْنَامِنْهُ مَاشَاءَ الله 


[755] تقدم تخريجه في ۰۱۷۰4 

[ ۲]حم: "/ ۰ تحفة: ۰۱۷۶۱۹ 

[۲۷۰] خ: 146۸ م: ۲ جچجه: 6 حم:/ ۰ تحفة: ۰۱۷۰۲۵ 
2۲۷۷1 ۰۷ : ۲۹۷۳ جه: ۵ تحفة: ۲۷ ۰۱۷۲ 

)١(‏ في نسخة: «هذا حديث حسن صحیح غريب من هذا الوجه». 

)۲( في نسخة: «حسن صحیح). 


بواب صعفه العامة 9۹ 
م ُْتُ للجاریه: کبلی» فکالثه كلم يَلْبتْ آن قيي قالث: فلز کنا کر 


سے هه سے هو سے 


۳ و ت و 


قوله: (ثم قلت للجارية: کیلیه) إلخ» وبهذا یعلم أن البركة في ترك الكيل» 
والمستنبط بالروايات الأخر أن البركة''' في الكيل» والجمع'" أن النافق""' المخرج 


[۱ ] فقد أخرج البخاري في (صحيحه» عن المقدام بن معديكرب مرفوعاً: کیلوا طعامكم يبارك 
لکم»» وجمع بينهما الحافظ ۱ بأن الكيل عند المبايعة مطلوب من أجل تعلق حق المتبايعين 
فلذا یندب والكيل عند الإنفاق فقد يبعث عليه الشح فلذا كره» ولم يرض عنه العيني”") 
وقال: وهذا غير صحيح لأن البخاري ترجم على حديث المقدام باستحباب الكيل والطعام 
المدة التي قدرتم مع ما وضع الله من البركة في مد المدينة بدعوته 5 وقيل غير ذلك» 
والأوجه ما أفاده الشيخ فإنه مجرب. 

1] وقريب منه ما حكى العيني”" عن المحب الطبري إذ قال: يحتمل أن يكون معنى قوله: 
«کیلوا طعامکم» أي: إذا ادخرتموه طالبين من الله البركة واثقين بالإجابة» فكان من كاله بعد 
ذللك اتما یکیله لسر ف قد اره فیکون فلات فك بال جات یاف سره فاده ريخم أن 
تكون البركة التي تحصل بالكيل بسبب السلامة من سوء الظن بالخادم؛ لانه إذا أخرج بغير 
حساب قد يفرغ ما يخرجه وهو لا يشعر فيتهم من یتولی أمره بالأخذ منه انتهى. 

[۳] آي: النافدء قال المجد”*؟: نفق البیع: راج» وكفرح ونصر: نفد وفنيء انتهى. والمخرج ببناء = 


)۱( «فتح الباري» (۱۱/ ۱ 

(۲) «عمدة القاري» (۲۷/۱۱). 
(۳) «عمدة القاري» (۱۱/ ۷ ۲). 
(4) «القاموس المحیط» (ص: ۸۵۳). 


1 کوک الدزی 
۷۲ - حَدَّكَنَا عبد الله د عن عبد الرحمن ن» اتا رَوْحَ بِنْ اسلم ابو حاتم 


المَصْرِءٌ ذا اذ سَلمَة کا اتاک عن أي قال: قا رتسول الله يِه الْقَد 
أُحِفْتُ في الله وَمَا يُخَافُ أَحَد وَْقَدْ آوذیث في الله وم بو 
عَلَىَ تَلَانُونَ من بَيْنِ یم وَليْلَةِ وَمَالِي ولبلال طَعَامٌ یا له وکدالا شمه 
يُوَارِيهِ إِبْظ بلال». 

َدّا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
للخير كيله أولى» وما يترك في البيت ذخرة فالأولى فيه ترك الكيل. 

قوله: (أخفت في الله وما یخاف أحد) الواو حالية في الموضعين» أي: خافوني 
وآذوني في موضع وزمان لا يخاف فيه ولا يؤذى فيه آحد" » وهو بيت الله الحرام 
وأشهر الله الحرم. 


= المفعولء وقوله: «للخير» هكذا في المنقول عنه والظاهر أنه للخبز يعني ما يخرج لطبخ الخبز 
ونحوه» الأولى أن يكال كي لا يصرف أكثر من مقدار الكفاف حتى يصل إلى حد الإسراف. 

1 والبلية إذا عمت خفت» قال القاري7): هي حكاية حال لا شكاية بال» بل تحت بالنعمة» 
وتوفيق بالصبر» » وتسلية للأمة لإزالة ما قد يصيبهم من الغمّةء أي: كنت وحيداً في ابتداء 
إظهاري للدين» فخوفني في ذلك وآذانى الکفا ومع ذلك كله كان في قلة من الزاد وعدم 
الاستعداد» انتهى. 
ولا يذهب عليك أن الشراح مختلفة في بیان المراد من قوله: ثلاثون» هل هو شهر كامل أو 
نصف شهر؟ ؟ ومال الشيخ إلى الثاني» كما حكاه في «الارشاد الرضي»» وقال: عذ كل منها 
مستقلا لما أن طعام كل منهما مستقل على حدة. 


[ ۷۲ ۲ ] جه: ۱ حم: ۲/ ۰ تحفة: ۳٤١‏ . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ 1۳۹). 


بو ۱ ب ص له ۱ لف امه ١‏ 5 


1 دا الخبیب: جين خرج ال ل هاربّا من 3 بلال» 
تما گان مَعَ َالِ من العَام ما يَحْمِلُهُ تخت إِبْطِه. 


۳ - دیا هناد تا مر بگیر » عن محمد د ُن اسحاق» نی 


يريد ب اه عن مُحَمَدِ ن كب ار قال گني من سي علي بي 
طالب 20 : حرجت في یوم شّاتٍ''' من بَيْتِ رَسُولٍ اللّه يل وَقَذ اف 
اقب لواف فجیید" وم له قال وماق ويل E‏ 


بخوص النخْلٍ» و ينيد الجُوچ ولز گان في بيت رل الله ل تا 


آطینث مه ميق اقيق میا قمرزث لبوق في قال الوه نش 


قوله: (ومعنى هذا الحديث) إلخ» هذا غير""' صحيح فإن بلالاً لم يك معه 
إذ ذاك» والحق أنه لا يعين متى هو. 


]١1[‏ المعروف أن خروجه تا من مكة هارباً مرتين: الأولى حين خرج إلى الطاتف» والثانية 
حين خرج مهاجراً إلى المدينة» وبكليهما لا يصح تفسير حديث الباب؛ وعليهما توجه إنكار 
الشيخ» آما خروج الهجرة فظاهر ومعلوم أن بلالا لم يكن معه بي وأما خروج الطائف 
فالمعروف أنه كان معه ية زيد بن حارثة» لکن قال القاري"*۲: «ومعه بلال» لا ینافی کون 
زيد بن حارثة معه أيضاًء مع احتمال تعدد خروجه ا لكن أفاد بقوله: امعه بلال» أنه لم 
يكن هذا الخروج في الهجرة إلى المدينة لآنه لم يكن معه بلال حينئذ» انتهى. 


[ ۷۳ ۲ ] تحفة: ۰۱۰۳۳۸ 

(۷) في نسخة: «شاتي». 

(۲) المعطون: المنتن المنمرق الشَّعْر. يقال عطن الجلد فهو عطن ومعطون: إذا مرّق شعره وأنتن 
ف الدباغ. «النهاية» (۲۵۹/۳). 

(۳) الجَوْبُ: الحَرْق والقَطْم «القاموس المحیط» (ص: ۷۰). 

(4) «مرقاة المفاتیح» (9/ 40 4). 


عم 
4 
رب 


بكرا" له فَاطَلَعْتُ عَلَيِْ من ثلمَةٍ في الحایط ققال: ما لَك یا آغرایث؟ 


َل لَك في در یکنرو؟ ققل: َعَم فافج البَابَ 2 َنَّى اذل فَفَتَحَ قد + 2 
تأَعْطَانِي 15 و4 فَكُلَّمَا تَرَعْتُ دَلْوَا أغطاني کنر ٍِ ِذَا ثلاث گمّی 


٥ ۶ے‎ 


کے و ناس 
له لكوك لد 


وم 
چ 


اوسلث 5 a‏ حسبي فا کلتهاه ATE E TE‏ 
ا ۳ الله که فيه. 


و 


زب 8 رق 


IE 3‏ و و O‏ ا 


۷۵ - دتا بو حفص عَمْرُوبْنُ عَلِيّ تا مُحَمَّدُ بْنُ مُعْبَة 
عَنْ عَبّاس الجُرَيْرِيٌ قال: ات 
۳۹ صَابَْهُمْ جُوعٌ تَأَعْطَاهُمْ م سول اللْه r‏ ی 


۷۵ - دنا اب عن جقامبي عزو عن أيه عن وفب 
ان کیسَان"» عن جابربن عَبّدِ الله قال: بَعَكَنا عتتا رم سول الله ل و ونح تحن تلائْمائة 


641 ۷ خ: ۱۱ ن في الکبری: 4۱6۷ جه: 4۱6۷ حم: ۰۲۹۸/۲ تحفة: ۱۳۹۱۷ . 

ات ل ااا که 

(۱) خشبة مستديرة في وسطها مَحَّز يستقى عليهاء «القاموس المحیط» (ص: ۳۵۳). 

(۲) في نسخة: ااحسن صحيح). 

(۳) قوله: «عنْ هشام بُن عرو عَنْ أبيه عن وَهب بن كَيْسَانَ قال المزي في «تحفة الاشراف» 
(۳۱۲۵): وهو وهم. وفي عَة من الأصول العتيقة: عن هشام بن عروة» عن وهب بن کیسان» 
لیس فيه «عن آبیه»» وهو الصواب كما في رواية الباقین. 


۱ 
اب صعها| لقنا امه ۳ 


تَخْيلُ وادتا عَلَى رقاب َه نی رَادْنَا حَدَّ حى كانت تون لِلرّجُلٍ متا کل یوم 
کنر فقیل له اعد له وی کت کم ال مِنَ اليَجُل؟ قال: 0 
وَجَدْنَا وة َقْدَهَا جین قَقَدْتَاهَا فا لَر فا تن بخوت قذ قَدََهُ البح 
yy‏ 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
صحيح» فان بين الطافي والمقذوف تفاوتاء فإن الطافي مع ما ورد من استثنائه في 
الحديث يموت لسمية فيه ومرض» بخلاف المقذوف فان موته لعدم وجدانه الماء 


[1] وتوضيح ذلك آنهم بعد ما اتفقوا على إباحة السمك اختلفوا في إباحة الطافي» قال الشيخ في 
«البذل»: هو الذي يموت في البحره ويعلو فوق الماء ولا يرسب فيه» فعند الحنفية يكره 
اكلدموقال مالك والشافعي واحمد والظاهرية لا بأس به»انتهی. ومن مستدلات ارين 
حدیث الباب» واستدل الأول بما آخرجه آبو داود بسنده عن جابر مرفوعا: «ما آلقی البحر أو 
جزر عنه فکلوه» وما مات فيه وطفا فلا تأکلوه» انتهی. 
فهذا نص في التفریق بين المقذوف والطافي» والیه آشار الشيخ في قوله: مع ما ورد من 
استثنائه» وما آوردوا على حديث جابر آجاب عنه الشیخ في «البذل»» وفي «المشکاة»(۲۳: 
رواه آبو داود وابن ماجه» وقال محیی السنة: الأكثرون على أنه موقوف قال القاری(*): لا 
يضر فان مثل هذا الموقوف في حکم المرفوع كما هو المعروف انتهی. وفي «الهدایق(*) 
عن جماعة من الصحابة مثل مذهبناء وذکر الاثار ابن آبي شيبة. 


)١(‏ في نسخة: «کان یکون». 

(۲) «بذل المجهود» (۱۱/ ۱-۵۰ ۵). 
(9) «مشکاة المصابیح» (4۱۳۲۳). 

(6) «مرقاة المفاتیح» (6۸/۸). 

(۵) «الهدایة» (؟ / ۳۵۳). 


54 : ل 
۲ - حَدَّكَنَا هناد تا يوس بن بڪيرء عَنْ مُحَمَّدِ بن ٍسحاق» تني 
ب طاو كاد تا اش » نَنِي'" مَنْ 4 تن علق كن 
طالب يقُولُ: إِنَا اجلو مَع رسو ل الله 4# في الْمَسْجَد بذك عَلَيْنَامُضْعَبُ 
ابْنُ عُمَيِِْ ما لها بر مَرْفُوعَةٌ بو كلما ره رَسُولُ الله يله بَكَى 
a‏ رش خر الیرم فیه ثم قال ول الله يَكِنِ: دكي 


لا غی وقد أحل لنا میتته» وأيضاً ففي الحدیث جواز السمك الکبیر كما ذهب إليه 
الشیخان وقال"" محمد رحمه الله تعالی بکر اهة ما یمکن أن یأکل إنسانا لکبره» ولا 
يمكن أن یعتذر من جانبه أن آکله كان للضرورة: فإن الأمر لو كان منوطاً بالضرورة 
لما وسعهم الشبع» وقد ثبت أيضاً أن النبي تا طلب بقيته منهم» ولو كان أكله 
للضرورة لما فعل. 

قوله: (بکی للذي كان فيه من النعمة)" وإنما كان ذلك رأفة 


1 ] لم أجد هذا الاختلاف في الفروع المتداولة المشتهرة فليفتش» وإنما ذكروا خلاف محمد في 
الجريث والمارماهی» ففى «الدرر»: ومن السمك المأكول الجريث والمارماهی» خصهما 
بالذکر إشارة إلى ضعف ما نقل في «المغرب» عن محمد أن جميع السمك حلال غيرهماء 
وقريب منه ما في «الدر المختار»”*' إذ قال: آفردهما بالذكر للخفاء وخلاف محمد. 

= فقد قال الحافظ في «الإصابة»””: كان أنعم غلام بمكة وأجوده حلة مع آبویه» وفي الحاشية:‎ ١ 


. ۱۰۱۳۳۹ تحفة:‎ ۲ g1 

(۱) في نسخة: «قال: ثنِي». 

(۲) في نسخة: «قال: نَنِي). 

(۳) «المغرب في ترتيب المعرب» (ص: ۷۹). 
(6) «الدر المختار» (۳۰۷/۲7). 

(۵) «الاصابة» (98/5). 


ی صما 2 لعا مه ۵ 


د2 
52 


كوكم ي راخ في له وَوْضِعَتْ بَيْنَ يديه مه 
وفعت آخری» وسر يوتسم > كم ما سر الكَعْبة؟» الوا RE‏ لله تحن 
يَوْمَئِذٍ خَيْرٌ تا لیر mı SS‏ 
للا نم لیر َير منم یوْمَیذا 

هَدَا حَدِيثُ حَسَن ریب 
به" وشفقة عليه» لا رغبة فى الغنی عن الفقر» ویدل على ذلك الفقرة الآتية» فانه 
فضل بها فقرهم هذا على الغنی. 

قوله: (وضعت بين يديه صحفة ورفعت آخری) وكانوا لا يأكلون مثلنا بجمع 
آلوان الأطعمة بأسرها على السفرة مرة واحدة» بل قامت لغلمة"" بکل صحفة 


ST ِ‏ 
مصعب آمسك عطاءه عنه» وقال القاري(*: كان في الجاهلية من آنعم الناس عيشا 
الهم باس فلما سلم زهد في ليك وفیه ول ا ا ا ا ا 
[الأحزاب: ۲۳] انتهی. 

1 ] هذا هو الأوجه. بل هو المتعین لظاهر السیاق» ومال القاري إلى أن بکاءه ی كان للفرح في 
أنه وجد في آمته من اختار الزهد في الدنیا والاقبال على العقبی. 

[۲] هکذا في المنقول عنه» والظاهر أنه وقع فيه تحريف وحذف. والحاصل أن الغلمة يأتون 
بالصحف نوباًء كلما رفعت صحفة وضعت الأخرى بطعام غير الأول» كما هو معتاد 
المتنعمين في زماننا؛ ثم ما آفاده الشیخ من آنهم لا يأكلون مثلنا بجمع الألوان محتمل» 
لکن الظاهر أن تناوب الصحف أيضاً إخبار بما سیقع في المکثرین أموالاً من الأروام 
والاعجام فتأمل. 


(۱) «مرقاة المفاتیح» .)61۸/٩(‏ 


5" الککے الد 
ید بْنُ ریاد هذا هو مَدِيِيٌ وقذ رَوَى عَنْهُ مالك بن یس وعیر 

4 0000 6 و و .6 000 ل این ا مه 4 ا 

واجه من اهل العام ویزید بن زیادٍ الدمشقي الذي رَوَى عن الزهري ری 


۳ 7۳ 


عنه وک م وَمَرْوَانَ بْنُ مُعَاوِيَةُ وید نب زیاد كرو وی عَنه بر بان كه 


مو وم همه 


وَابْنُ عييتة» ویر وَاحِدٍ من ن الم 
۷۷ - حَرّكتا هتاذ تا ٿا يوس بن بُكَيْرٍ گني عْمَربْنُ در تا مُجَاجِدٌ 


عن أن قري قال: کال اس آضیاف أَهل السام لا یوت عَلَى أَهْلٍ 
لا وه يا هخا ن كنك لا غد يكبيي علی الأرض من 


الجُوع ود الحَجَرَعَلَى بَظِي ین الجوع»وَلقذ قعذث یا علی ظر ریقهم 
الَّذِي يَخْرجُونَ فیه قَمَر ي و بسک سا عن آي یمن کتاب الله ما سا 
۷ ليستتيعيي» قمر و ل مر غر ا عن اک ین کتاب اما 


قوله: (ٍن كنت لاعتمد بكبدي) إلخ» هذا !۲ اضطجعء (وأشد الحجر) 
إلخ» هذا إذا آراد القیام. 


قوله: (ما سألته إلا ليستتبعني) لأنه لا يقوم”'' فيكلم بل يقول لي: الحق 


1 ] فيكون الاعتماد بالكبد» والشد بالحجر بیان الحالتين» وإليه أشار الحافظ") بقوله: آي: 
آلصق بطني بالأرضء وكأنه كان يستفيد بذلك ما يستفيده من شد الحجر على بطنه ثم قال: 
أو هو كناية عن سقوطه إلى الأرض مغشيًا عليه» كما وقع في رواية أبي حازم بلفظ: فلقيت 
عمر بن الخطاب فاستقرأته آية» فذكره» قال: فمشيت غير بعيد فخررت على وجهي من 
الجهد والجوع. انتهى. 

[؟] هذا توضيح لما ظنه آبو هريرة لكيفية الاستتباع» يعني ظننت أنه لا يجيبني قائماً بل يقول لي: 
تعال حتى آجيبك كما هو المعتاد في أمثال هذه المواضع 


[۲۷۷] خ: هلالاه, ن في الکبری: 21١1/80‏ حم: ۳/ ۵۱6 تحفة: 46 ١517‏ . 
)١(‏ «فتح الباري» .)35854/١1١(‏ 


5 | + > هو || | مھ 
واب صف 2 لعرامه ۷ 


سال لا ستبعیی قروم فعل فع مأو الاي ل تسم جين رآني 
وَقَالٌ: بو هر رد قُلْتُ: یی با ر ا اللّهء قَالّ: «الحَقاء وَمَدَ مَصَى فَاتَبَعْقُه 


-_ 


وَدَخَلَ منرله قاستأکنت اون لي» فَوَجَدَ قَدَحا امن ت الب قال: ا كا 
ال اس قیل: : أَهْدَاءُ نا فلا فَقَال يَسُولُ الله كَكله: 35 هُرَيْرَهً) قُلْتُ: 


حتی أكلمك» فلما وصلت إلى بیته وقد حان الطعام لا يتركني إلا وآن آکل» ولا یبعد 
أن یکون معنی الاية يشير إلى فضل الانفاق وغيره» فکان المراد أني إذا سألته عنها لا 
یکاد یخطی ذهنه الثاقب مفهومها فیعمل بمقتضاهاء ويأخذني معه لکن هذا التوجیه 
موقوف""" على علم الاية بخلاف الاول. 

قوله: (آبو هریرة) إلخ» لعل الصواب هاهنا آبا هريرة»7'' وانما وقع هاهنا 
مرفوعاً بتصرف الرواة والنساخ» وإلا لم يصح جواب آبي هريرة رضي الله عنه بقوله: 
ایك 


قوله: (من أين هذا اللبن لکم؟) وإنما کان!" يسأل ليعلم هل هو هدية 


e‏ شراح البخاري غير أن الحافظ ۲۲ حكى عن «الحلیة» أن الآية كانت من سورة 

[۲] ولفظ البخاري: يا أبا هر قلت: لبيك. قال الحافظ: وفي رواية: أبوهر وفي أخرى: أباهرء 
فأما النصب فواضح» وأما الرفع فهو على لغة من لا يعرب لفظ الكنية» أو هو للاستفهام آي: 
أنت أبو هر انتهی. قلت: وعلى الأخير لا يصح جواب لبيك» بل كان حق الجواب نعم كما 
لا يخفى» وإليه آشار الشيخ في كلامه. 

1 ويؤيد ذلك ما في هبة البخاري ۳" من حديث أبي هريرة: كان النبي ي إذا آتي بطعام سأل = 

(۱) انظر: «فتح الباري» /٩(‏ ۵۲۰). 


)۲( «فتح الباري» (۱۱/ ۲۸۵). 
)۳( (صحیح البخاري» (۲۹۷۲). 


2 ۸ 


لَبَيْكَه قال: «الحَئ إِلَى هل الصمَة فَادْعْهُمْ)» وَهُمْ یاف هل لإنلام ل 
ان ول یتاول ينها نا 


۶ 


و اه یه رل الب ی رگم فياه قساعني لت فلت 


E‏ رد عام و۳ 
ما عمی أن ی EE‏ جُو ان أَصِيبَ مِنْهُ ما يغييني وَلَمْيَكُ 


بد من طاعَة الله كع رسوله ایهم قَدَ قدعزفهم فلا دعلواعلبهقأحذو 
مَجَال كان 5 هریر خُذ القد ح غیهم» كدت لد ح تا 


0 


SS‏ تی انیت به إلى 

سول الله يله وَقَدْ روي الم کل فا حَدَّ يَمُولُ الله ¥ القَدَحَ و وه 
0 
المطهرات ولمواليها. 


= عنه فان قيل: صدقة قال لأصحابه: «كلوا» ولم يأكل» وان قيل: هدية ضرب بيده فأكل 
معهم» ويحتمل أن يكون السؤال لمعرفة المهدي ليثيبه كيا فكان من دأبه بيا إثابة الهدية» 
ولغير ذلك من المنافع المترتبة على معرفة المهدي كما لا يخفى. 

1 کما تقدم في هامش أبواب الزكاة عن حاشية الزيلعي» وترجم البخاري في «صحيحه) «باب 
الصدقة على موالي أزواج النبي يَلِ). قال الحافظ: لم يترجم لأزواج النبي بيا ولا لموالي 
النبي وی لأنه لم يثبت عنده فيه شيء وقد نقل ابن بطال أنهن أي: الأز واج لا يدخلن في 
ذلك باتفاق الفقهاء وفيه نظ فقد ذكر ابن قدامة أن الخلال أخرج عن عائشة ئشة قالت: انا آل 
محمد لا تحل لنا الصدقة» قال: وهذا يدل على تحريمهاء قال الحافظ: إسناده إلى عائشة 
حسنء وأخرجه ابن أبي شيبة أيضاًء وهذا لا يقدح فيما نقله ابن بطال» وقال ابن المنير: إنما 
آورد البخاري هذه الترجمة ليحقق أن الازواج لا يدخل مواليهن في الخلاف» ولا يحرم 
عليهن الصدقة قولا واحداء لئلا يظن الظان أنه لما قال بعض الناس بدخول الأزواج في الال 
أنه يطرد فى مواليهن فبين أنه لا یطرد. انتهی. 


)۱( «فتح الباري» ومرده”). 


۹ 


هو و وم 


علی تیه 7 رل هموقل اد ؛ اشرب فَسَرِبْتُ ثم قال: 
وَلْ + شرب 1 شرب کم قلك: وَالَّذِي بَعَمَكَ بالحَقّ ما 
جد له عستگاه َأَحَدَ القَدَح فَحَمِدَ الله وَسَمّى وَقرب. 


و 
۹ 


111 ج 2 تک( 

۷۸ - حَدَنَنَا محمد ين حم حْمَيْدٍ الرَازِيُ» تا عَبْدُ العَزِيٍ بن عبد لله 
ری گني يحي لاه نان عَم قَالَ: تج تجَمّا رجْلْ عِنْدَ الب کلف 
ا E‏ کا جماء ان أَكْكَرَهُْ مسا في el‏ ۳۹ جوعا یو یوم 
القیَامة». 


MTOR RF E Oo FF E 


E و‎ 


dT 


1 ] قال الحافظ”": كأنه ياء كان تفرس في أبي هريرة ما کان وقع توهمه أن لا يفضل له من اللبن 
شيء فلذلك تبسم إليه إشارة إلى أنه لم يفته شيء انتهی. 


۷۸ ۲] جه: ۳۳۵۰ تحفة: “517 ۸۵. 

(۱) في نسخة: ااحسن صحيح). 

(۲) بتشديد الشين المعجمة بعدها همزة» أي: يخرج الجشاء من صدره» وهو صوت مع ريح 
يخرج منه عند الشبع» وقیل: عند امتلاء المعدة» وقيل: الرجل وهب بن عبد الله وهو معدود 
في صغار الصحابة» وكان في زمانه عليه الصلاة والسلام لم يبلغ الحلم» روي أنه لم يملا بطنه 
بعد ذلك. «م قاة المفاتیح» (۸۸ ۳۲۵۲). 

(۳) «فتح الباري» (۲۸۸/۱۱). 


معدي ° 


۹ - حدقا ف ا EES‏ 1 
وی عَنْ أيه ال E‏ یتنا رن مَحَ الب ل رابنا السّمَاءُ 
یت أق ریخا ریخ الشان. 


ومع هذا الحَدِيثٍ نه گان ثِيَابَهُمُ الصوفه فَكَانَإِذَا أَصَابَهُمْ ار 

۰ - يها عَبّاس الذوریی کا عَبه الله بنْ جرية E E‏ تا سعید 
ع را را و ی ۳ 
نس الجهیت» عَنْ آبیه أن سول الله ل ال EKE‏ ور 
وَهْوَيَفْدِرُ عَلَيْه َعَاه | له لله یوم القِيّامَةِ عا رووس الحلائق حتّی يُخَيْرَهُ ین 
5 خلل الایمان اه ا 


١‏ - حَدَّثَّنَا محمد بن حْمَيّدٍ الرّازی» تا ژافر بن سُلَیما ۳ ا سایق 


مر الرا ري 
ن قيب بي یره عن یں بُ مالك قال: قال رسول الله ل له لها 


فى شبيل الله لا البتاك قلا حير فیها. 


قوله: (من أي حلل الإيمان شاء) أي: من حلل نوع هذا الرجل» فيخير بين 
حلل الذين هم في منزلته عند الله بحسب أعمالهم. 
[۷ ۲ ]د: ۰۳۳ جه: ۲ حم: ۰4۰۷/4 تحفة: 11175. 


[۲4۸۰] حم: 4۳۸/۲ تحفة: ۰۱۱۳۰۲ 
[۲۸۱]هب: ۰۱۰۲۳۰ تحفة: ۹۰۱. 


بواب صفة الْقَسَامَة ۷۱ 
ذا یی 35311 قال 113 2 کی ی 
۴ - حَدَّكَنَا علی بن جي تا ری عَنْ آبي إِسْحَاقَ» عَنْ حار 

ابْنِ مُصَرّبٍ قال: ایتا باب تموذه وَكَدِ اکتوی سَبْمَ كات فقال: 

مَرَضي» لا ی سَمفث روا ل لله ل تقول لا کم توا متلق لكاي 

وقال: جر الرَجُل في یه لا اسراب أَْقَالَ: : في اا 


5-0 8 9و 


قوله: (إلآ التراب) وكان عباتا ذا مال فلما رآی آن عامة المسلمية 
قد تمولوا بكثرة الفتوح» وليس لأحد منهم كثير احتياج إلى الأموال صرفه في 


]١[‏ بتشديد الموحدة الأولى ابن الأرت بتشديد المثناة الفوقية تميمي» سبي في الجاهلية وبيع 
بمكة» وأسلم في سنة ” نبوية» وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذاباً شديداً لذلك» وشهد 
بدراً والمشاهد كلهاء ومات سنة ۳۷ه منصرف علي من صفين» كذا في «المرقاة»0", 
وصلى عليه علي» كذا في «الاصابق»(*) 

1 كما يدل عليه ما في رواية «المشكاة»””' من الزيادة في هذا الحديث بلفظ: ولقد رأيتني مع 
رسول الله 45 ما آملك درهماء وان في جانب بيتي الآن لأربعين ألف درهم» الحديث. 


[ ۲۲ تقدم تخريجه في ۰ ۹۷. 

(۱) في «تحفة الآشراف» :)٩۰۱(‏ «حسن غریب». 
(۲) في بعض النسخ: «في البناء. 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (5/ ۷۲). 

(4) «الاصابة» (۲۲۱/۲). 

(5) «مشكاة المصابیح» (۱۹۱۵). 


۷۲ که 


لو سس له ر ب 
ی ۲ ۳ 


۷۳ - حَدَنتا الجَازوذ تا التضل كن كوس دكن سُفیَانَ الور عن 
ا ا کل بتاء وال عتيق انلق ريق ما لاب 
ال E‏ 


9 


لا و 

۸۶ - ۳ ی ی : 
بُو العلای ني حْصَيْنُ قَالَ: e E‏ ال بن ان 
لِلسَّائلٍ: هدن لاله الا الله؟ قَالَ: ؟ تقذ قال: فد أن کنا سول اله؟ 
قال: عم قال: وَتَضُومُ رَمَضَانَ؟ قال: كل سل ول ایلع هل 


حمد اب ا بْنُ همان 


قوله: (أرأيت ما لا بد منه؟ قال: لا أجر ولا وزر) إذا لم ينو به خيرا"'. 
قوله: (وتصوم رمضان؟ قال: نعم) وإنما لم يسأل عن الصلاة لأن عامتهم إذا 
شهد بالرسالة كان يصلي. 
قوله: (وللسائل حق) أي: إن كان محتاجاء ثم تفتيشه هذا كان لیعلم اسلامه 
وتقواه» فیکون إنفاقه عليه موجباً لمزید الأجر وان كان الانفاق على كل محتاج مندوباً. 
1 وهو مختار المحشی اذ قال: لعله بنی مكاناً لانه كان غتیاه انتهی. قلت: ولفظ آحمد فى 
«مسنده»۳1*: قال: لولا أن رسول الله كك نهانا أن ندعو بالموت لدعوت به فقد طال بي 
مرضيء ثم قال: إن أصحابنا الذين مضوا لم تتقصهم الدنیا شیثاء وانا أصبنا بعدهم ما لا نجد 
له مو ضعا إلا التراب» وقال: كان یبنی حائطاً له الحدیث. 
[؟] احتاج إلى هذا التوجیه لما ورد في بعض الأبنية من الأجر. 
۳ هب: ‏ ۰۱۰۲۲ تحفة: £ ۱1۸41 . 
۸61 ۲] 4: ۲۲ ۰۷ تحفة: 4۰4 ۵. 
(۱) زاد في نسخة: «ابن غیلان». 


(۲) «مسند أحمد) .)5١١69(‏ 


نو اب صفة | َعَسَامَة ۷۳ 


عَلَيُنَا آن تَصِلَكء فاغطاء تیا ثم قال: سيعت رسول الله ب بول اما من 


كان في حفط الله تنعل وه 


e E و‎ TT E 8 5 ص چ‎ 


0 a. بن بشارء تا عد عَبْدُ الوهاب التَّمَفِيُ ر‎ ET 


2 زرَارَةً 


ج ْنُ آبي عي ويَحْيَى بْنُسَعِيدِء عَنْ عو بن ابي جَییلةه عن ژر 
نآرق عن عبر اله ثي تلام اله كا كيم مرل اله يا 
نجل الَا یه( وقیل: قیم رول لله له قجنث في الَا أَنْطرَ ليه 
فلا اسْتبَنْتُ وجه رسو o oC‏ 

یم تلم به أن ال ايا یا النَّاسُء أَقْشُوا السام وَأَظْعِمُوا السَعَام وَصَلُوا 
والتّاس نیام تَدْخُلُوا الجَنَّةَ مسلاع». 


#5 ت و 2 و 
هذا حدیث صحیح. 
رر حي 


قوله: (عبد الله بن سلام) هو بالتخفیف وفي"" اختلاف» والأكثر على أنه 
بالتشدرل» والباقي مت متفق على تشدیده. 


1 بياض في المنقول عنه وفي «الارشاد الرضي» : ذكر هاهنا محمد بن سلام شيخ البخاري» 
وقال ا «المغني7: سلام كله بالتشديد إلا عبد الله بن سلام وأبو عبد الله محمد 
ابن سلام شيخ البخاري» وشدده جماعة» ونقله صاحب «المطالع» عن الأكثر» والمختار 
التخفیف انتهی. ثم ذكر بعضاً آخر بالتخفيف» فار جع إليه لو شئت. 


[ ۸۵ ۲ ] جچه: 6 حم: ۵۰۵ تحفة: ۰5٩۳۳۱‏ 
(۱) آي: ذهبوا مسرعین إليه. یقال: جفل» وأجفل» وانجفل. «النهایة» (۲۷۹/۱). 
(۲) «المغتی» (ص: ۱6۳۰). 


درب 


V٤‏ کک 
ا حَدَتََا الحْسَيْنُ د بر بْنُ الحَسن الْمَرْوَزِيُ بمکة تا E‏ کا 
ا عن میس قال: لما قد ِم لت الْمَدينَ 0 
اريم اه 0 6 حَسَنَ موَاسَاة من قَلِيلٍ ین قوم 
ين هر« اال وأشرکوتافي الم حتی لق جفتا آن 
0 بلج که قال لنب : الاه ما دَعَوْثُمُ الله هم واْتیشم اي 


1 8 عر عر أ ا 8 8۰ 
2 4 


قوله: (لما قدم النبي ب المدينة أتاه المهاجرون) أي: الذين""' كانوا قد 
أتوا المدينة قبله ی فوجدوا أنصاراً أحسنوا إليهم ما لم يكونوا يتوقعونه» وكان 
المهاجرون أسخياء كرماء بيد أنهم وجدوا الأنصار فوقهم فلذلك قالوا: إنهم 
بواسوة إذا آقلر اویش كرتا إذا اک را 

قوله: (لا ما دعوتم الله لهم) الخ أي: لا يذهبون بالأجر كله إذا جازيتموهم 
بالدعاء والثناء» بل تكونون شركاء في الأجر بالنية وإن كان أجرهم أكثر وأثمر. 


[1] وهذا أجود مما حمل الحديث عليه القاري إذ قال: أتاه المهاجرون أي: بعد ما قام 
الأنصار بخدمتهم وإعطائهم أنصاف دورهم وبساتينهم إلى أن بعضهم طلق أحسن نسائه 
ليتزوجها بعض المهاجرين إلى آخر ما قاله» فكأنه حمل الإتيان على بعد الزمان من قدومه كَل 
وسياق الحديث يؤيد كلام الشيخ. 


1 د: ۰8۸۱۲ ن في الكبرى: ۰۱۰۰۰۹ حم: ۳/ ۲۰۰ تحفة: ۷۵۵. 

(۱) بفتح المیم وسکون الهاء مهمورًا: ما یقوم بكفاية الرجل واصلاح معاشه وقال في «القاموس» 
(ص: 5 ): الهنيء والمهناً: ما أتاك بلا مشقة يعني: یحملون المشقة على آنفسهم ويشركوننا 
فى الراحة. «لمعات التنقیح» (۵/ ۲۱۷۹). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» .)١194/5(‏ 


راث صعَةا لقامَة ۷ 
۷ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الا تصاريٍ» تا محمد بن مَعن الْمَدَنِيُ 
ی 3 0 (ق.. ج ۲ ت و 0 کا ع 2 8 لزا 1 . 
الغِمَارِيء ثني أبي» عن سعید المقبريِ» عن ابي هریرة عن النبی كذ قال: 
34 و وا اور A Ne‏ 3 
«الطَّاعِمْ الشَاكِرٌ بِمَنْزِلَةٍ الصّائِم الصابرا. 
a SQ‏ 9 
Sal aS‏ مهو 8 3 3 وه و ي مر 3 داه 
LAR‏ حدئنا هناد تا عبدة» عن هشام بن عروّة» عن موی بن عقبة» 
اچ مه ل هم سه او وق ل نو ا وق اف 1 اد 1 ۳ اله . 
عن عبد الله بن غمرو الا دی عَنْ عبر الله بن مَسْعْودٍ قال: قال رسول الله 385: 
00 كاه عراف عن و هر 23 افو ق 2 و ٩‏ چ ی 
سهل). 
a‏ ل ذم 


قوله: (بمنزلة الصائم الصابر) في أنهما قد أتيا طاعة معروفة» وإن كان 
قوله: (بمن يحرم على النار وتحرم عليه النار) أي: المضادة ثابتة من الطرفين» 
فلو دحل مثل هذا الرجل فى النار لما أكلته» ومعنى القريب أنه لسهولة أخلاقه لا يتباعد 
منه الناس ولا يتوحشون منه» والهين المنقاد لكل أحد المتحمل آقوالهم وأفعالهم 
الذين أمروه بإتيانهاء والسهل المنقاد الساعي في آمورهم ون لم يأمروا بإتيانها إياه. 
1 لما أن الجمهور على أن فضيلة الفقر أكثر من فضيلة الشكر والغنی» ولذا اختار الله سبحانه 
لنبيه اة معيشة الفقر» على أنه ب كان محرزاً للفضيلتين معاً كما تقدم. 


[۲4۸۷] جه: ۰۱۷۲4 حم: ۲/ ۰۲۸۳ تحفة: ۲ 
[۲۸۸]حم: ۱ ۶ تحفة: 1۷ ۹۳۲. 


)١(‏ فى نسخة: «حسن غریب». 


سم و دادم 
59 حوب الدري 


۹ - حَدَّكَنَا هناد تا تا وکیع» عن شُعبَةه عن الحگم عَنْ إِبْرَاهِيم 
عن الْأَسْوَدِ بُن یزید قال: :قلت لِعَائِمَةَ: اَي 2 يه گان ال بض 5ا 5خ 


یت قالث: گان َون في نو له ها عضرت اسلا قام مَصَلّى. 


بت 8ے 9 

هذا حدیث صحیح. 
رر حي 
ع 0 عن 


۰ - خَدکنا سويد تا عَبْدُ الله بن الْمْبَارَكِِ عَنْ جنران بْنِ رَد 
|| مودقل وام عَنْ دس بن مالك قَالَ كان ای سل 


۳7 


رن لا يزع ده من یه > ختی يَكُونَ الج ينون ولا یضرف 
ج عن وهه ی سفون ال خو یضرفاه ول بر متا رکه 


قوله: (فإذا حضرت الصلاة) أي: مع ذکر "من اشتغال يك بهذه الأمور لم تكن 
تعلوه لعلقه غفلة عن ذكره سبحانه. 


[] هکذا في المنقول عنه» وحق العبارة: أي: مع ما ذکر من اشتغاله ‏ إلخ» والمعنی أن من 
عادة الناس آنهم إذا اشتغلوا في شيء غفلوا عن غيره كثيرً» لکن النبي ی مع اشتغاله بما ذکر 
من مهنة آهله لا تعلوه غفلة عن ذکره عز اسمه» وتعلقه بهذه الأمور لا یعوقه عن الاشتغال 
بالصلاة في وقتها. 


۹ خ: ۲ حم: ۰4۹/۲ تحفة: ۱۹۹۲۹ . 

[۰ ۲ ]د: 4۷۹6 جه: ۳۷۱۲ تحفة: ۸۱ 

(۱) بفتح المیم وسکون الهاء وهي الخدمة. قال الأصمعي: ولا يقال بالکسر. وقال الزمخشري: 
الکسر خطأ عند الأثبات. «قوت المغتذي» (۲/ ۷۹۱). 


تواب صعة القمَامَة ۷۷ 

۱ - حَدَّمَنَا هناد تا ال ی اب ی 
ن عد الله ن عن أن مول الله 4 ال STE‏ گان فَبَْكُمْ 
في لَه له يدل مها كانه اله ا عة تور لز - 
يَتَلَجْلجُ - فيه إلى یوم القِيَامَة. 

5 - حَدَكَنَا سويد تا عَبّدُ الله عَنْ مُحَمَدِ مُحَمَّدِ بن عَجْلَانَه عَنْ عَمْرِو 
ابْنِ شعَیْپ» عَنْ أَبِيدِ عَنْ جَِهِ عن التبن بل قَالَ: : ایج يُحْمَرُ الْمُتَكيَرُونَ وم 
القیامة م ال الدّرّ في صور الَجَالِء يَعْشَا بغشًا َاهُمُ الثل مِنْ کل مَکان» فیسَافون 
ّى سِجْنٍ في +2 نحص ا تا لتیار سرن ین غضارة اهل 
التار یت الحَبال». 


و تر و م 8 


قوله: (يسقون من عصارة أهل النار) ظاهره"" مشكلء فان أهل النار لم 
يصلوا بعد في جهنم فمن أين حصلت عصارتهم؟ الا أن يقال: إن روحانية الأشياء 


a‏ مه 


ارا ایضاً أن الحدیث بظاهره یخالف قوله تعالی: ا علن 112 »4 
[الأنبياء: > ١‏ وأيضاً ورد في الروايات من أن الأجساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء. 
حتى إنهم يحشرون غرلا وأجاب عنه التوربث بشتي إلى أن أمثال الذر في حديث الباب مجاز 

عن غاية الحقارة» ولا يراد بها الحقيقة. 
وقال الطيبي”"': إن الله تعالى قادر على أن يعيد هذه الأجزاء في أمثال الذرء فلا مانع عن إرادة 
الحقيقة» انتهى. وكتب الشيخ على هامش كتابه بعد ذلك: لأن الأجزاء الأصلية هي التي تكون = 


1 حم: ۲/ ۲۲۲ تحفة: 85141. 

[۲۹۲]ن في الکبری: ۰۱۱۸۲۷ حم: ۰۱۷۹/۲ تحفة: ۰۸۸۰۰ 
(۱) آي: يغوص في الأرض حين یخسف به. «النهایة» (۱/ ۲۸4). 
(۲) «شرح الطيبي» (۳۲۸/۱۰). 


VA‏ کوک . 1 م 


ع وال في ye‏ ۵ و و ت 


۳ - ددا عبد و زا ی : تا عيذ الله 


تفل تی شتاو تی یں نآ ی ل كل من کم یف وري 
عَلَى أَنْ یفده دعاه الله عَلَى رژوس الكَلائق» > کی يكب في أ لخور كات 


دا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ. 
256 - حَدَكْا سین ؟ الي ای وم 


u. Uv‏ 1 سي 


EE eS الم"‎ 


ال ست ل ري ا ا 
وهذا كلام ة قلته ولم أفهمه!'". 


= من النطفة وهي قليلة جذا؛ ولأن التكاثف فيها ممكنء انتهى. وحقق القاري”؟) أن الإعادة 
يكون عند إخراجهم من القبور» وبعد ذلك يمسخون في المحشر في هذه الصور تذليلاً لهم 
وعلى هذا المعنى الأخير اكتفى صاحب «الإرشاد الرضي» فلعله هو مختار الشيخ الأقدس. 

1 لعل عدم الفهم لما أن ظاهر سياق الحديث آنهم يسقون بحقيقة العصارة لا مثالها؛ ويمكن 
الجواب عن أصل الإشكال بأنهم يسقون بعد دخولهم النار» أو يقال: يسقون بعصارة من 
سبقهم من الكفرة المردة. 


[ تقدم تخريجه في ۰۲۰۹۱ 

61 ۲ ] تحفة: ۳۱۶ 

(۱) الکنف بالتحريك: الجانب والناحية» وهذا تمثیل لجعله تحت ظل رحمته یوم القيامة. «النهایة» 
(۲۰۵/۵). 

(۲) فى نسخة: «جنته». 

)۳( في نسخة: «شفقة). 


(6) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۳۹۹/۹). 


و 85۵ 


۵ - حدقا SEES‏ عي 
عَنْ رن بن عنم عن آبي درل قال رشول هک یل له عر 
0 وب و امه دك و وى 


و کب و سكم وس بسكم" القند 
۱ عب من عبادي» لظي لكي کا رد ان 


ا 3 1 وَرَظْبَكُمْ وی ا 
ی یر جاح برش ور 
وآیرگم رم یتسم وَرَظبَحُمْ وَيَاِسَكُمْ اجْتَمَعُوا في صَعِيدٍ واجیه 

قوله: (فی صعید واحد) هذا ۳۳ الطلبات 


إذا اجتمعت دفعة واحدة وتوفرت لا تکاد الخزائن تقوم بإيفائها وإنجاحهاء فرد 


[۱] وبذلك جزم الطيبي' إذ قال: قيد السؤال بالاجتماع في مقام واحد؛ لأن تزاحم السؤال 
وازدحامهم مما یدهش المسوول بهم» ویعسر عليه انجاح مآربهم وإسعاف مطالبهم. انتهی . 


[۲۹۵]م: ۲6۷۷ جه: 4۲۵۷ حم: ۵/ ۰۱۵6 تحفة: ۰۱۱۹۲6 

(۱) قال القاري (6/ ۱۲۲۹): أي: شبابکم وشیوخکم. أو عالمکم وجاهلکم؛ أو مطیعکم وعاصیکم. 
وقال في «اللمعات» (9/ ۱۲۵): قیل: المراد به آهل البحر والبر» وقیل: عبارة عن الاستیعاب» 
وقیل: آراد أنه لو فرض کون الشجر والحجر انسانا» وآقول والله أعلم -: يحتمل أن یکون 
المراد بالرطب والیابس الانس والجن بناء على أن خلق الجن من النار والانس من الماء 
ويؤيده ما ورد في الحدیث: «جنکم وانسکم»؛ انتهی. 

(۲) «شرح الطيبي» /٩(‏ ۱۸۳۹). 


۸۰ سم و که ده 


رب 


قال کل ان منم مَا بلعث مه يغه فا یل تال اسف ما 


لمن ملكي کت ون عد تاش َعَمس فیه بر ثم رَقَعَهَا 
یه دك باي جَواد اجه مَاجد َعل ما ری عَطَائِي گلا َعَدابي کلام 
ا ذا ارذ أن آفرل له ا 

دا حَدِيثُ خسن وَرَوَى بَعْصَهُمْ َا الحَدِيتٌ عَنْ هر بن حوشب 
ی 

7 - حَدَتتا فود اعون عت رآ مُحَمّدِ افرش نا آبي» كا لغش 
عَنْ عَبْدِ الله بْن عَبْدِ الله عن سَعْدٍ مَوْلَ طلحة عن ابن د 


3 


اسب كله يُحَدَّ خییفا ول انين زا موه E E‏ 
بهذا اللفظ أن النقص لا يوجد ثمة وان وقعت الأسئلة مرة واحدة» وفي مقام واحد. 
فسبحانه من إله توفرت خزائنه وتكثرت كنوزه ودفائنه. 

قوله: (إلا كما لو أن أحدكم مر) الخ» لیس(" المراد نسبة هذا النقصان بذاك 
ليعلم وقوع النقص ثمة وان قل» بل المراد عدم النقص أصلاً بناء على ما هي العادة 
أن أرباب العرف لا يعدون ذلك النقص في البحر في شيء من مراتب النقصانء والا 
فليس ثمة نقصان وان قل. 

قوله: (لولم أسمعه إلا مرة) إلخ» جزاؤه «لما حدئتکموه» محذوف. 
[1] قال الطيبي: لما لم يكن ما ينقصه المخيط محسوساً ولا معتدًا به عند العقل بل كان في 

حكم العدم» كان أقرب المحسوسات وأشبهها بإعطاء حوائج الخلق كافة؛ فإنه لا ینقص مما 


عنده شيا وقال ابن الملك: أويقال: إنة من باب الفرض والتقدیر» یعنی لو فرض النقص فن 
ملك الله لكان بهذا المقدار انتهی. 


[495"]حم: ۳۲ تحفة: 59 ۰۷۰ 
(۱) انظر: «شرح الطيبي» (5/ ۰۱۸۳۹ «مرقاة المفاتيح» (9/ ۲۳۷). 


نوات صعفه الفعَامَة ۸۱ 


وَلَكِنّي سَمغثه آکتر ین دَلِكَه سَمِعْتُ رَسُولَ الله وَل یول: اكَانَ الکفل مِنْ 

بني إسرائيل لا يَتَوَرّعٌ من دنب عَملَه کته امو قأغطاها تین دیتازا عَلَى 
أن باه ا : كد ينها عفقة لقث من ادرو أ آزعدث بتكف ققال: ما 
یکی أَكْرَمْدكِ؟ قالث: لاء وَلَكِنَهُ عَمَلْ ما عمثه قظ وما حَمَلَنِي عَلَيْه لا 
ا جَه ققال: تفعلین نب هَدَا وی ی هد ۱ 
لا آغصي الله بَعْدَهَا اه قَمَاتَ من لَيْلَتِِ فاص مَكْتُوبٌ عَلَى بابه ! 


قَدْ غَمَرَ الکنل. 


و ره و 


قذ روا یبن ویر اد عَن اش وَرَفَعُوكُ ورَوَا ا 
الا عضن ولف وى ابو ر : بْنُ عیاش هدا الحییت عن الاآغتّش 
ay‏ الف قا عي الات لوال د 
هو عير مَحْفُوظِء وَعَبْدُ الله بُ عبد الله الرَازِيُ هو کون وکاتث جَدَّتهُ سره 


قوله: (إن الله قد غفر الکفل) إلخ» ومن هاهنا يعلم أن القتل في بني إسرائيل 
لم يكن توبة لكل جنايةء بل لجنايات معينة كالإشراك بالله. 


]١[‏ والكفل اسم الرجل كما في «جمع الفوائد)”١'‏ برواية رزين عن ابن عمر رضي الله عنهما رفعه: 

«كان فيمن كان قبلكم رجل اسمه الکفل» وكان لا ينزع عن شيء) الحديث. وما آفاده الشيخ 

من القتل في بني إسرائيل توبة لهم ذكره المفسرون في تفسير قوله تعالى: #ويصَع عَنْهُمْ 

إِصْرَهُمَ وال أل ىكات عَليّهُمَ 4 [الاعراف: ۰۲۱۰۷ قال السيوطي ۱ كقتل 
النفس من التوبة وقطع أثر النجاسة انتهی. 


(۱) «جمع الفوائد» (91550). 
(۲) «تفسیر الجلالین» (ص: ۱۷ ۲). 


اک د ا 
AY‏ لک وکر ال در 


لِعَلِيَ بْنِ آبي طالب. وَكَدْ وی عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَبْدِ الله راز يد 


الصَبَىُ » والحجاج د ند ك١‏ الاك وق اد 

۷ - حَدَتتا دباي عن الأ 06 »عن عْمَارَةَ بن عم 
عن الخارث بْن سوه تتا عَبْدُ الله بحدیکین» أَحَدُهُمَا عَنْ تسه وال َرعن 
ایح که قال عَبْدُ الله: دامن یی وه اه في ضل جَبَلٍ یاف آن 
وخر ۳ الور حي يد ادر 


۸ - قال رَسُولُ الله : الله فرح بر 0 
وي" مگ مه راحلثه ی رده واه وقرا م اي ا 


2-2 


N 


\ 


5 ۳ 


رع في ی حَتَّى إِذَا آذر؟ TT‏ مکی ای ان 
فية ات كيه فرع إلى مَكَانِه فُعَلْبَتَةُ عَیْنْه سیمک ادا رَاحِلَقُهُ عند 
یه ها عام وراب وتا ُضلحة». 


قوله: (آحدهما عن نفسه) وان كان استنبطه من کلامه لاف والغرض من ذلك 
بيان إسراع المومن في التوبة لأجل أنه یستعظم الذنب فیخاف منه ما لا يخاف 
المتافق. 

قوله: (أرجع إلى مكاني الذي أضللتها فيه) وذلك لأن الإبل عادته أن يجلس 
في الموضع الذي جلس فيه مرة» فظن الرجل أن راحلتي لعلها أن تعود فتجلس 
يق کیت أجلستها او لا . 


۲۷1 حم: ۱ تحفة: 4۰ . 

[۸ ۲] انظر ما قبله. 

(۱) بفتح الدال وتشدید الواو والیاء: نسبة للدو» وهی الصحراء التی لا نبات بها. انظر: «النهایة» 
ان 1). 


مه ۱ 


بو ۱ ب صعفه | لف امَة AY‏ 


ال بُو عِيسَى: هَدّا حدیث حَسَنُ صَحِيحٌ. 
فیه عَنْ آبي هُرَيْرَة والْغمان بن تمیره رس بْن ما لك عن التبی 335 
ی ی و و و تا عَلِنُ بن مسعدة 


البَاجِلِيُ؛ تا قَتَادَة عَنْ نس عن اتب كَل قال: 0 ابن دم ر 4 وَخْیرْ 
الحَطاه ین التَوَابُونَا. 


E و‎ ERT E E & moe 
هذا خدیث غریب لا عرفه 1۳ من حَدِيثِ علي بن سَعَدَةٌ عن قتادة.‎ 


(03 باب 


م ۵ و 


۰ - حَدکتا سوه تا عَبْدُ الله بْنُ الْحُبَارَكِِ عَنْ مَعْمَرٍِ عن الرفر 
عن أبِي سَلْمَهه عن آبي هرک عن الب ل قال: «من گان یوم بالله وَاليَوم 


قوله: (کل ابن آدم خطاء)۳) آي: خطأ تنافي منزلته عند الله تعالی» فدخل فيه 
كل الناس حتى الأنبياء. 


]١[‏ قال القاري7(١2:‏ أي كثير الخطأء أفرد نظراً إلى لفظ الکل» وفی رواية «حطاوون» نظراً إلى 
المعنی» قیل: آزاة الكل من حیث هو ل آو کل واو ا ا ات اللا علیهم اما 
مخصوصون عن ذلك. وإما آنهم آصحاب صغائر» والاول آولی» أو یقال: الزلات المنقولة 
عن بعضهم محمولة على الخطأ والنسیان انتهی. قلت: والأوجه ما آفاده الشیخ وما يعد 
خطأ في حقهم لا يجب أن یکون خخطأ في حقناء فإن حسنات الا برار سيئات المقربين» ولذا 
قالوا في شرح قوله 45: «إنه لیغان على قلبي»: إنه وان لم ي يكن ذنباً لكنه بالنسبة إلى سائر 
أحواله العالية هبوط ونزول فناسبه الاستغفار. 


[599؟]جه: 4۲۵۱ حم: ۱۹۸/۳ تحفة: ۰۱۳۱۵ 
۰ 2۵۰ ۷ د: 6 جه: ۷۱ حم: ۲ ۲ تحفة: ۲ ١‏ . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۲۹/۵). 


۸ ااکیکی الدَری 
الاخر قلیکرم صَيْفَهُ وَمَنْ كان يُؤْمِنُ بالله وَالِيَوْم الاخر قلیثل خَيْرَا 
ليَصمت). 

هَذَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. 

رف اباب کین عانق رس ع شریح الکعبی E‏ 57 
واسمه: خْوَيْلِدٌ بُْنُ عمرو. 

دیق قفا ا بن هیکت عن يزد د بي عمیو عن أبي 
ما سم ا قال: قال ول الله يِه «مَنْ 
صمي کج 


(۱۷) بَا 


0 


لني ای ات ی کل ۳ o‏ 
ا قَالّ: الم من سل A‏ ن مِنْ لسَانه ویدوا. 
ا خییت کک 
{o‏ - حَدَكَنَ خن مَنِيع؛ ا محمد بُنْ الحَسَرِ بْن أبِي يَِيدَ المَمْدَانِئُ؛ 


[۱١۲]حم:‏ ۰۱۵۹/۲ تحفة: اكلام 
[ 2۱:2۲ ۲ 4 تحفة: ۱ . 
[۲۰۳]طس: 6 هب: ۰1۲۷۱ تحفة: ۰۱۱۳۱۰ 


(۱) في نسخة: «هذا حديث غریب». 


واب صعه الف امه Ao‏ 


2 ۵ ۵ لي 3 مرو 1 ۷ االله . 
عَنْ توبن يي عن خالد بْنِ مَعْدَانَه عَنْ معاز بني جبل ل ل سور الله : 
کر ےت E‏ ی و ۵ چ 8 
امن عبر اغا بلب له ت ی ie‏ قال د لوا: ھن ذنب قد تاب 

1 
ی چ و من 3 یر 6 1 نم 2 3 3 E‏ 
هذا ا ی 0 * بمتصل» » الد دن : مَعدّان 
91 و مهم یر ی زین ج 0 


ا ی 
(۱۸) باب 


۶ - حَدَّثَنَا عم بْنُ ِسْمَاعِيلَ بْنِ مُجَالِدٍ بْنِ سَعِيدِ الْهَمْدَانِيُ 04 
كلض كنات و وی نی یی اا انب بن القاسم قال: تا 


سرحي رارع وس با ان قَالّ: 
سول الله 4 رآ ثظهر السَمَاة O Ce LE EE‏ 


هدا یو ی ۱ 600 


قوله: (ويبتليك) أي: بتلك المصيبة أو غيرها. 


[ ۲۵۰ ]طب: ۰۱۲۷/۵۳/۲۲ هب: ۰1۳۵۵ تحفة: ۰۱۱۷٩‏ 

(۱) قوله: «آمية بن القاسم» قال الحافظ في «التقریب» (665۰): القاسم بن آمية الحذاء بالمهملة 
والذال المعجمة الثقيلة» بصري» صدوق» من کبار العاشرة» ضعفه ابن حبان بلا مستند» ووقع 
في بعض نسخ الترمذي أمية بن القاسم وهو خطأء انتهی. وقال في «الأطراف» (۱۱۷4۹): 
هکذا وقع في سنده - أي: الترمذي ‏ في جمیع الروایات آمية بن القاسم وهو خطأ منه أو من 
شيخه» والصواب القاسم بن آمية الحذاء العبدي» «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۷۷). 


(۲( في نس خة: (حسن غریب». 


۸2 کوک الدَ زو 


ا 5 شیع ان ات وین اي هبار 
یال له يمع من أحَدٍ ین آضخاب التي 446 إلا م ین هَؤْلَاءِ اتلاق 


IRE‏ مي يُكُنَى آبا عَبْدِ الله» وان عَبْدَ عَبْدًا فقاغتق» ومکخول الأَرْدِيُ 


م2 6و 55 


ضري َو من عبد لله نی مور وزو عله ما نیاق 
ای ران عطية 
قال: کفیرا ما كنك اسمه سْمَعٌ مکخولا شل قيقُول: کا 


قوله: (ومکحول قد سمع) وکذلك" من ذکر منه أنه كان يقول هذاء ثم هو 
المکحول الشامي والمکحول الازدي قد ذكر هاهنا تبعا واستطراداء والبحث إنما 
هو عن الشامي. 

قوله: (عن تميم عن عطية) هکذا یوجد في النسخ"" والذي یظهر بمطالعة 
کتب آسماء ال رجال أنه تمیم بن عطية من تلاميذه. 


[ ] حاصله أن مکحولا الوارد في السند هو مکحول الشامي؛ وهو المراد في قوله: ومکحول قد سمع 
من واثلة بن الأسقع إلخ» وهو الذي حكي عنه في السند الآني أنه (ذا يسأل عن شيء فکثیرا ما 
يقول: ندانم يعني يجيب في الفارسية؛ لأنه كان من آل فارس» يقال: كان من آهل كابل» واسم 
أبيه سهراب» كثير الإرسال عن الصحابة» والجمهور على أنه لم يسمع إلا من هذه الثلاثة» بسطه 
الحافظ فى «تهذيبه)» وأما مکحول الأزدي فرجل آخر فى هذه الطبقة» ذكره المصنف للتمییزه 
ولايذهب عليك أن في النسخ الهندية التي بأيدينا من جامع الترمذي ذكر فيها شيخ الأزدي عبد الله 
ابن عمرو بالواوء وفي النسخة المصرية وكتب الرجال ابن عمر رضي الله عنهما بلا واو" فتدبر. 
1 أي: من النسخ الهندية» وأما في المصرية ففيها تميم بن عطية» ومعنى قول الشيخ: «من = 


(۱) قوله: «ندانم» كلمة فارسية معناها: لا أدري. 

(۲) انظر: «تهذيب التهذیب» (۲۹۱/۱۰). 

(۳) وكذا في أصولنا الخطية: «عبد الله بن عمر» بدون الواو» وهو الظاهر؛ لأن مكحولاً روی عن 
ابن عمر. 


۱ ب ص 4 |[ لقمَامَة AV‏ 


(19) باب 


06 = دتا ماد 5 وکیغ» عن سفیان عن غ أو امه کن آبي 
حُدَيمَة عَنْ عَائِمَة قالث: ٿال سول الله ل: اما حب أنّي حَگيْت اعدا 
وذ گذا وكداة 

7 - حَدَتنا مُحَمَّدُ بن شارب تا يَحْيَى بْنُ سعیبٍ وَعَبْدُ الَحْمَنٍ من قالا 


ور ده ج 


ey.‏ وان من آضخاپ عَبْدِ الله بن 


مَسْعُود عَنْ عَائْمَةَ قالث: حَکیث لِلنبنَ كلل لا تال ما بوني أي کی 
رجْلا 1 يار وَكذَااء قَالَتْ: فَقُلْتُ: با ر ول الله اق صَفِيَةَ امْرَآك وقالث بیّیها 
3ك ا ال اَذ مرجت بِصَلِمَة ۱[ 


قوله: (لقد مزجت) آي: کلامك (بکلمة لو مزجا بها ماء البحر لمزح) 


= تلاميذه» أي: من تلاميذ مكحول» فقد قال الحافظ : تميم بن عطية العنسي الشامي روى 
عن مکحول وغیره وعنه إسماعيل بن عياش وغیره روی له الترمذي أثراً موقوفاً علیه 
انتهی. ولا يذهب عليك أن ما في هامش النسخة الأحمدية من قوله: نجيم بن عطية تحريف 
من الناسخ» ليس في رواة الستة آحد اسمه نجيم بن عطية. 

1 ]قال التوربشتی(۳: قد حرفت ألفاظ هذا الحديث» والصواب لو مزجت بالبص قال = 


[۵ ۲۵۰ ]د: ۷۵ حم: 2171/8/5 تحفة: ؟51 ١‏ . 

[ ۲۵۰ ] انظر ما قبله. 

(۱) آي: فعلت مثل فعله. یقال: حکاه وحاكاه» وأكثر ما یستعمل في القبیح المحاكاة» ومن الغيبة 
المحرمة المحاكاة بآن يمشي متعارجا أو مطأطنًا رأسه» أو غير ذلك من الهیئات. انظر: (شرح 
الطیبی» (۱۰/ ۳۱۳۰). 

(۲) «تهذیب التهذیب» (۱/ 0۱۳). 

(۳) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۹/ .)۸٤‏ 


| ۸۸ 


(۰؟) بَا 


0۰¥{ - حَدَنأبومُوتی مُحَمَّدُ بای ی a‏ 
عن سلیما ا يان الأغتش» عن یخی بن وتاب عن مخ ین آضخاب الب كلل 
- اا غي اي 16 ال ِن انين ادا کن بخالظ الاس 00 


e 4 0‏ و ان 


3 اند اس ی اس‎ e 
ENR E مَنْصورِ تا عَبد‎ 


4 


عن غنناق ی و الآ عن سبد الیک أى هریت ان 
لب ب قال: (إِيّاكُمْ وَسُوءَ دَاتِ البَيْنِ قاتا الحَالِقَةًا. 


آي: غل" و في المزج» فان المغالبة من خواص نصر. 


= الطيبي: لعل التخطئة من أجل الدراية لا الروايةء إذ لا يقال: مزج بها البحر بل مزجت 
بالبحر» وأنت خبير بأن الإيراد ساقط آما آولا فلأن الخلط يكون من الجانبين» فكل من 
الممتزجين يمتزج بالآخر» وثانياً فرض الكلام بسياق الحديث أوضح من سياق التوربشتي» 
إذ فيه حينئذ إشارة إلى أن هذه الكلمة باعتبار الوزر كبيرة وعظيمة بحيث لو مزج بها البحر 
مع عظمه ووسعه لغلبته. 

1 ن كانت الرواية ببناء المجهول فلا إشكال فى التفسیر وإن كانت ببناء الفاعل فهو مشكل 
وفلتاویل مساغء وهذا کل بالسیاق الذي عندنا من النسخ الهندية والمصریة بصیغة التذکیی - 


[۲۵۰۷] جه: ۰۰۳۲ حم: ۲ تحفة: 7۵ ۸۵. 
[۸ ۲۵۰ ] تحفهة: ۱۲۹۹۸ . 
)۱( «شرح الطيبي» ٠(‏ 2-۱ 


توابٌ صعة القمَامَة ۸۹ 
كال ال ع هذا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوجه. 

«وَسُوءَ دا البَيْن) تما يَعْنِي ي به( EI‏ مظاك ةلل E‏ 
نها" تلق الدین. 

۹ ور ی وا ابر چم 
را 2 ۳ من ن درجة اه 7 u‏ ترا بَلَى؛ قَالّ: 
صلاخ اتال ان فسا دات البين هی الحَالِقَة). 

ج بي" 

نوی تن ات يلل أنه قال: هى الحَالِقَةُ لا آفول: تَْلِقٌ المَّعنَ 


۱ - حَدَكََا یانب ركيج ٿا عَبذ امن بن مهدي عن حزب بن 
شدای عَنْ يَحْيَى بْنِ أبي كثير» عَنْ یمیش بن الولیده أن مَأ ول لیر حَدَّكَهُ أن 


= وأما على ما حكاه صاحب «المشکاة» من رواية الترمذي وأحمد وأ بي داود بلفظ «لمزجته» 
وهو کذلك في رواية الى داود بلفظ الابقا رة لغلیته واضح. 


[۰۹]د: ۰4۹۱۹ حم: /٩‏ 44 4 تحفة: ۱ + 
[ ۱حم: ۷۱ تحفة: ۰۳۲۲۱۸ 

(۱) قوله: «به» سقط فى نسخة. 

(۲) فى نسخة: (إنما». 

(۳) في «تحفة الأشراف» (۱۰۹۸۱): «حَسَن صَحِيحٌ). 


لب العام حَدَكَه أن ال ال« یم دا الأَمَم بلس 
الحَسَدُ وَالبَعْضَاء هي الحَاِقَةه لا آفول: تخل القن a‏ تخل الذیی 
اي تفيي بيده لا ذلا الجن حَتّى تؤوُواء ولا ونوا حَتَى تابو 
ان ایت ّت ذَلِكَ لَڪ أَفْسُوا السَّلَامَ بتکم 


(۱؟) باب 


0١‏ - حدتنا عَلِي د بْنُ حجر تا إِسْمَاعِيلُ د بن ٍبراهیم» عن رنه برد 


-‌ 


عبر ای عن وکن اس يكب قال: قال تشول انل علا ۳ 


دزن يكل الله إصاجرد افو في المع ماب جر له في الاجرة ین 
البَعْي وَقَطِيعَةِ الرجم!. 

{o1‏ - حَدَّكنَا سويد تا عَبد الله عن الْمَكنّى + بن الصّبَّاحِء عَنْ عَمْرِو 
این س ۳۳ شيپ عَنْ جَدّه عَبْدِ الله ُن عَمْرِو قَالَ: سَمِعْتُ رسول الله كله 
يقُولُ: کضئان مَنْ گانتا فيه گقبۀ الله اکا صایزاه ون لم توا 
فيه لَمْ یه الله شَاكِرًا ولا صابراء من تظر في دینه لى مَنْ هو وق 
دی بو وَمَنْ تظرفي یه ی مَنْ هدوت قَحَمِدَ الله عَلَى ما فَضّلَهُ 


۲۱۱1 :د: 4٩4۰۲‏ جه: ۱ حم: ۰۳۲/۵ تحفة: ۰۱۱۰۹۳ 

[ ۲۵۱۲ ] تحفة: ۰۸۷۷۸ 

(۱) أي: سار فيكم داء الأمم الماضية» الحسد بدل منه» وضمير هي للبغضاء. «مجمع بحار الأنوار) 
(۱۳/۲). 


4١ 


و سو 


به عَلَيهه کته الله سر وَصَايرًَاء وَمَنْ نظر في دینه ال مَنْ هو دوته 
TS‏ تياك كل نا قفا ينك 21+ تة الله 
شاکرا ولا صابرا». 

مد ةنا حي تحزن اح بن م اسحخاق» ا عَبْدٌ اللده تا الْمَكنّى بْنْ 


۾ ٥و‏ ما 


۱ 
مہ ے | 


بوات صفها له امه 


ال اا يك ی ی وت 
حر ری و کسید إن تضر: عن آببه في حبر 

۳ - دا بو کیب بو مُعَاوِيةَ ورکیم 57 عن أب 
صالح عن ابي هُرَيْرَة قال ف ای من هوأنْملَ ینکن 
e‏ جد أن لا؟ زوا( نِعْمَةَ الله عم 


9؟) باب 
۶ - دتا دشر یه بْنُ هلال البْصریّ» تا عفر بر سان عق 
لزز ع وتا ازو نن له از د 5 
عَنْ سَعید الجُرَْرِي-وَالْمَعْتَى واجد -عن ابي عُفْمَانَه عَنْ أ حَنْطلَةَ الأ 1 
وا من کاب رَسُولِ الله 44 ان مَرَبأبِي ڪر وَهُوَيَبْكِيء فقال: ما 


7خ ۰ 5 5 جد ۲ حم: ۲ تحفة: ۰۱۲۹۱۰۱۲۲۷ 
«Vo ۲۱1‏ جه: ۰4۲۳۹ حم: ۶ تحفة: ۰۲۶۶۸ 
(۱) الازدراء: الاحتقار والانتقاص والعیب. «النهایة» (۲/ ۳۰۲). 


۳ 


حَنْللَة؟ قَالَ: ام حنطَله ۱ یا با بر تون عِنْدَ رْول الله له ید گرا 
بالّار وَالجَنّة كأنَا َي عَيْن ق رَجَمْتا عاقستا E‏ 
0 قَوَاللهِ نّا دك انُطَلِقْ بتا إِلَى رسول الله که فانْطلفته فما را 

سول الله يك مال: ما لک یا حَنطَلة؟» قال: e‏ سول الله تون 
۳9 ۱ ك عتی کارا ءا رجا عفشت اواج 
1 سیتا كيواء قال: كقال سول له CRE‏ الكال 
اا ترج اين ی ا کک فى ا ا 
رکه وف ظرقکه ولك یا ELE‏ ولف 


1 و 2 ا بجر "مر رمق 2 
مر م ل 3 مه بل 0-2 مر ق ت 000 
0 - حََدَّتَنَا سُوَيْدُ تا عَبّدُ الله عَنْ سُعْبَة عَنْ قتادة» عَنْ اس عن 


1 ] قال القاري”'": بالنصب أي: يذكرنا بالنار أو الجنة حتى صرنا كأنا نرى الله» أو الجنة والنار 
رأي عين» فهو مفعول مطلق بإضمار نرى» وفي نسخة بالرفع على أنه مصدر بمعنى اسم 
الفاعل» أو خبر مبالغة كرجل عدل» انتهى. 


[۲۵۱۵]خ: ۰۱۳ م: مق ن: ۵۰۳۹ جه: ۰17 حم: ۰۱۷۲/۳ تحفة: ۱۲۳۹ . 

(۱) آراد أنه إذا كان عنده ءي حلص وزهد في الدنياء وإذا خرج عنه كان بخلافه» فكأنه نوع 
من الظاهر والباطن ما كان یرضی أن یسامح به نفسه وكذلك كان الصحابة رضي الله 
عنهم کانوا يؤاخذون بأقل الأشياء. قال النووي (16/۱۷): خاف النفاق حیث عدم خشية 
یجدها في مجلس الوعظ واشتغل بأمور معاشه عند غيبته عنه» فأعلمهم النبي 14 آنهم لا 
یکلفون الدوام عليه بل ساعة فساعة. «مجمع بحار الأنوار» (4/ ۷9۹). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (5/ ۱۵۰). 


باب صعّة القِيَامّة ۹۳ 


الب که قال: الاين أذ حدم خی يُحِبٌ لأَحِيه مَا يُحِبُ تفه 


- تاش بی فد ن شوت » ا عَبّد اللّه بْ لل 
یف بن سی وَابْنُ لیگ عَنْ فیس بي الحجَاج» قال: وتا عَبْدُ الله ْنُ 
عبد امن تا بو الولید» كا یِث بن سَغیه كني قیس بْنْ الحَجًاج الْمَعْتی 
واجده نت متاو كن ال ابي قال كنك خلت رسّول الله 7ه 

ماه فقال: ایا عْلَام ٳٿي لت ت گلمات احْمَظٍ الله يَحْمَطْكَء احْمَّظٍ الله 
فين تشاقك: ا نالك كشال الله» وَإِذَا اسْتَعَنْتَ فَاسْتَعِنْ باللّه» وَاعْلَمْ أن 


e‏ 4 3 و و o‏ و رر و 
الامة لو اج تتشت لی أن يتقثرا 3 بقیء لم یو إلا سء قَدْ به الله 


قوله: (احفظ الله یحفظك) كأنها كلية تشمل جمیع ما یرد" بعدها على ما 
يظهر بالتأمل. 


1 والحدیث جمیع آجزائه آبواب التصوف. 


[]حم: ۱ تحفة: 1۱۵ ۵. 

(۱) قال النووي (۲/ ۱5 -۱۷): معناه لا يؤمن الایمان التام» وإلا فأصل الایمان بحصل لمن لم 
يكن بهذه الصفة والمراد يحب لأخيه من الطاعات والأشياء المباحات. ویدل عليه ما جاء في 
رواية النسائي في هذا الحدیث «حتی يحب لأخيه من الخیر ما يحب لنفسه)» قال الشیخ آبو 
عمرو بن الصلاح: وهذا قد يعد من الصعب الممتنع» ولیس كذلك» إذ معناه: لا یکمل إيمان 
آحدکم حتی يحب لأخيه في الاسلام مثل ما يحب لنفسه والقيام بذلك یحصل بأن يحب له 
حصول مثل ذلك من جهة لا یزاحمه فیها بحیث لا تنقص النعمة على آخبه شيئًا من النعمة 
عليه» وذلك سهل على القلب السليم» وانما یعسر على القلب الدغل» انتهی. 


سم و شام 
۹ کرک لو 


لک وَإنِ اجْتَمَعُوا عَلَى آن يَصْرُوكَ بِسَيْءٍ لم يَضُْرُوكَ ! يقرع كذ ا 


3 


عَلَيْكَ » رفعت الاقلام وجَمَتْ الصحف». 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

و الي حب ان حيو ی 

ان أبي فر السّدُوسِيُ قَالَ: یغ اس ب الك ول قل ویل 


اقول ی اه ک أو لها دا ک؟ قال: «اغْقِلْهَا وکو 
قال عَمْرُوبْنُ عَلِيٌ: ال يَحيَى: َهَدّا عندی حدیث من 
ال بو عیسی: رَھَدَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ من خییث لين لا تفر ا 
دا له وقذ ترج خخ غثرو إن أده ره عن الب كَل تخو هدا. 
قوله: (رفعت الأقلام وجفت الصحف) هذا بناء على العادة فإن الكاتب ما 


دام قلمه رطباً فإنه يغير ویثبت. 


قوله: (اعقلها وتوكل) فأعلى!'' مراتب التوكل أن يباشر الأسباب ولايعتمد عليهاء 
ثم أن لا يباشر الأسباب» ثم لا شيء بعد ذلك» وهو أن يباشر الأسباب ويتوكل عليها. 


و 


1 ] لا یقال: إنه يخالف قوله تعالی: #يمحوأ له ماما وس [الرعد: ۳۹] لأن المحو والإثبات 
أيضاً مما جفت الصحف کذا في «المرقاة»۲. 

[۲] ولمشایخ السلوك في ذلك تفاصیل طويلة مبسوطة في کتب الفنء لا سیما في «الاحیاء» 
وشروحه وجعلوا الأسباب عدة آنواع متيقنة ومظنونة ومتوهمة» وکذا القلوب مختلفة» 
تتشوش بالأشغال» ولا تتشوش بهاء وجعلوا لكل باب منها جزءًا مقسوماً لا يسع تفاصیلها 
بل ولا إجمالها هذا المختصر وتقدم شيء من ذلك في آول آبواب الطب. 


[۲۷]هب: ۰۱۱۱۱ تحفة: ۰۱۱۰۲ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (9/ 597). 


بواب صفة الفامَة ۹ 


م ۵ و 


من 7 تصاری» مووي 


Jk‏ یل شب نات ی 
ما لا ریب" فَِنَّ الصَّدْقَ نیت وان الكَذِبَ ريبة). وَفي الحَدِيثِ قصة. 
هَذَا یی صحیخ. ی اش ۷ بِيعَةٌ بُ شَيْبَانَ. 


۰ 


مر ت عا كن و هو 2 مه و هو ع 8م ب الي 
ا ا لدي اا ل عت اا موب نحوه. 


9 - حَدَتا رید بْنُ أَخْرّمَ الائ البضرط ي» تا ٳِبراهيم بن اا 
تَا عَبْدُ الله بن جَعْمَرِ الْمَخْرَمِئُ عَنْ مُحَمَّدِ بن عَبْدِ اليَحْمَنِ بي تبيه نبیه» عن 

قوله: (قال: حفظت من رسول الله بَلِِ) إلخ» ليس" " المراد آني لم أحفظ سوی 
ذلك» بل المراد أن ذلك مما حفظته منه وَكِلةِ. 


1 وذلك لأن المرویات عن الحسن مرفوعاً ا الماع ان ارد عدیلة دکریت في 
«مسند أحمد» وغيره» والقصة التي آشار إليها الترمذي هي ما آخرجه أحمد في «مسنده»(۲) 
عنه قال: أذكر آنی آخذت تمرة من تمر الصدقة فألقيتها فى فمی» فانتزعها رسول الله ب بلعابها 
فألقاها فى التمی فقال له رجل: ما عليك لو أكل هذه التمرة؟ قال: «إنا لا نأكل الصدقة», قال: 
كاذ نش 0 «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك» فإن الصدق طمأنينة» وإن الکذب ریبة»» قال: وکان 
یعلمنا هذا الدعاء: (اللهم اهدني فیمن هدیت» وعافني فیمن عافیت». الحدیث. 


[۲6۱۸]ن: 6۷۱۱ حم: ۰۲۰۰/۱ تحفة: ۳4۰۵. 

[۱۹ ۲ ] تحفة: ۰.۳۰۷۸ 

000 بشتي: أي االو و ی ا 
يي سس اح ار 
اليقين البحت والتحقيق الصرف. ويكون على بصيرة في دينه. «مرقاة المفاتیح» (۱۸۹۹/۵). 

(۲) «(مسند أحمد) (۱۷۲۳). 


15 ال کیک له 
لون الننگیره غن ع رل عند سينيد 
ودک خر برعقه ال ات كله ليد له ۱ پالرَعة» 


1 


9 


احبية یه ل کل فاد فا الوجه. 


۳9 


سای حَدَنَا 3 1 ره وغیز قَبيصة 3 
e‏ قال م ول الله م اک ا غيل ف شل 
يه التّاش بَوَائِقَهُ دحل الجَنَّدَاء فا 1 یا رسوا ل ال لن ۳۹۹ الیوم في 


الثايى كفيك كال اکن قي قزون بَعْيِي). 


۳4 


هدا حیث یه لا ر رفه لا من عدا الوجه مِنْ حَدِيث اسرائیل. 
قوله: (لا یعدل) مفعوله"" محذوف افادة للإحاطة والتعمیم أي: لا یعدله 


[] هکذا فى الأصلء والظاهر من المفعول ما ناب عن الفاعل» وعلی هذا یکون لا يعدل» ببناء 
المجهول» كما آعرب عليه بذلك في الکتاب؛ وعلی ما أفاده من قوله: ویمکن إرجاع الضمیر 
یکون بصيغة المعلوم» وفي المصریة: لا نعدل بالنون وعلی هذا فحذف المفعول ظاهرء وكذلك 
ما في «المجمع» | إذ قال: «لا تعدل بالرعة» يجوز كونه بالجزم للمخاطب. أي: ا 
بالورع» وكونه خبراً منفيًا بضم تاء وفتح دال» أي : لا تقابل خصلة انتهى. ولفظ (- جمع الفواند»۲۲ 
برواية رزين عن جابر: «لا یعدل الورع بشيء» وفي «المشکاة» ۱" برواية الترمذي: «لا تعدل» 
بالتا» وحکی القاري”؟' عن المظهر الاحتمالین المذكورين عن «المجمع"» ثم قال: ضبط «لا 
یعدل» بصيغة المذکر المجهول على أن الجار والمجرور ناب الفاعل» وهو ظاهر جذاء انتهی. 


[4]۲۵۲۰: ۰۷۰۷۳ طس: ۳۵۹۲۰ هب: 6۳۲۸ تحفة: 1۰۷۲ 
(۱) «مجمع بحار الانوار» (۵/ 49). 

(۲) «- جمع الفوائد» (۲ ۹۰ 

69 و المفاتیح /٩(‏ ۳۷۰). 

.)۳۷۰ ٩( دایم‎ )( 


تواب صعَة الَمامَة ۹۷ 
رو بخ يَحْيَى بن آبي بُكَيْرِ عَنْ إِسْرَائِيلَ؛ 
عَنْ هلال بُن مملاص تخو حَدِيثِ قبيصة عَنْ إسْرَائِيل. 
0 - رقا اس لور تا عَبْدُ الله بُنْ یزیت» تا سَعِيدُ 


9 


2 
جن اي 
یوب عن أبِي مرَحوم دك الرچیم ؛ بن مَيمَونِ» عن سَهِلِ بن 5 00 
عَنْ آبیه نام قال: م مَنْ أَعْطَى لله وَمَنَعَ لله وا اک 

۳ نک هقی استکمل ایمانه. 
هقی م۳٩‏ 


شيء ویمکن إرجاع الضمیر إلى ما ذکر في السوال من الاجتهاد في العبادق لکنه 
على هذا یخلو عن هذا التعمیم» وفضل الرعة" على الخصال كلها مسلم. 

قوله: (وأنكح لله) أي: لا يبالي في إنكاح ابنته» أو أخته» أو من ولیها بمال أو 
تست و انما به قبه مر فاته هاه 


1 بکسر الراء وتخفیف العین» آي: الورع» قال المظهر: الورع آفضل من کل خصلة وقال 
الراغب: الورع في عرف الشرع: عبارة عن ترك التسرع إلى تناول آعراض الدنياء وذلك ثلاثة 
آضرب: واجب وهو الاحجام عن المحارم وذلك للناس كافة» وندب وهو الوقوف عن 
الشبهات. وذلك للأوساط» وفضيلة وهو الکف عن كثير من المباحات. والاقتصار على أقل 
الضرورات. وذلك للنبیین والصدیقین والشهداء والصالحین كذا في «المرقاة»7). 


[۲6۲۱] حم: 4۳۸/۳ تحفة: ۰۱۱۳۰۱ 

(۱) في نسخة: «حسن» . وزاد في بعض النسخ: ۲ 

o۲‏ - تن عبّاسٌ الذُورِي فا حَدَئََا عبد لله بن مُوسَى قَالَ: آخبرنا شیبان. عَنْ راس عن 
2 یه عَنْ آي سید الخُذْرِي ۶ ڪن اي ال : وَل رفرة تذخل الجنة عَلَى ۶ ضووة القَمَر 
هة ال وان عّی ون آخسن وگب هري في الما کل رَجُلٍ مِنْهُمْ رَوجتان على 
كل روجو سَبْعُونَ لد مخ ساقها ین وَرَاا. [تحفة: 141۲۷ 
هذا خدیث حَسَنٌ صحیخْ. 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۳۹/۹). 


ارت 
از r‏ 
ف ۷۷ ل" 
غ218 چ © 

7 


۸ - أَيْوَابُ صفة الْجَنَّة عَنْ سول الله ب 
)١(‏ باب ما جَاءَ فى صمَة شَّجَر الْجَنَةٍ 


۳ - دتا باس ا مود د الذّو ره ید المي موسي 
قن شیبان» عن واس عن عطي عن ن أبِي سَعیدٍ الخدْرِيّء عن التبی 4 
قَالٌ: «في الجَنَّة سجر کی ییز راکب فى ظلها ياكة كام لا ا قَالّ: 


۸ - أبواب صفة نها عن رسول الله لا 
[1 - بَابُ ما جَاءَ في صِفَةٍ سجر الْجَنَةِ] 


قوله: (في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها) إلخ» يمكن أن يكون هذا 


1 قال القاري(*: الجنة البستان من الشجر المتکاثف المظل بالتفاف آغصانه» انتهى. وقال 
الراغب"؟: أصل الجن ستر الك عن الحاسةه والجنان: القلب لکونه مستوراعن الحاسته 
والجنة کل بستان ذي شجر یستر بأشجاره الارضء قال تعالی: دسفي که 
عي ان ع یمین وشمال 4 [سبا: ۰1۱0 وقد تسمی الًشجار الساترة جنةه وسمیت الجةة ما 
تشبيهاً بالجنة في الارض وان كان بينهما بونه وإما لستره نعمها عنا المشار الیها بقوله عز 
اسمة: اعم تقس ماخ سم الآية [السجدة : ۷ وقال ابن عباس: إنما قال تعالی: 
#جَنتِ 4 بلفظ الجمع لكون الجنان سبعاً : جنة الفردوس» وجنة عدن» وجنة النعيم» ودار 


الخلد وجنه ة المآوی» ودار السلام» وعلیین» انتهی. > 


[۲6۲۳]خ: 1۵۲ م: ۰۲۸۲۸ تحفة: ۰4۲۲۱ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» ۷۲/۸۱ 
(۲) «المفردات فى غریب القرآن» (ص: 5-7١7‏ ۲۰). 


e ٠١,5 
«وَدَلكَ”" الظل الْمَمَدُودًا.‎ 
حَدَّكَنَا يبء تا اللي بن سَعْدٍ تقر عن کیو آپي 2 تيده کی‎ - ۶ 


بيه عن ابي هرن لول الله كله ال ل: الإنَّ في الجَنّةِ لَشَجَرَةً یر 
الَاكّبٌ في ظِلَّها مِانَةَ عاما. 


أ 7 


صفة شجرة منها معینة » ويمكن أن تكون جميع آشجار الجنات كذلك» ولا يبعد 
أن يقال: إن هذه الصفة صفة نوع من آنواع آشجارها» ثم قد ورد في هذه الرواية «لا 
یقطعها» والرواية الثانية بعد ذلك ساكتة عن ذلك" ولا بعد فى حملها على هذه. 

وثواة فيها: ی يداي 1ن الذي ولع في 01 من كرادتعالى: 
لوطل دودر [الواقعة: ۱۳۰ المراد به ظل هذه الشجرة وک نیمود ظاهر» وإطلاق 


= وبوب البخاري فى صحيحه «ما جاء فى صفة الجنة وآنها مخلوقة)» قال الحافظ” : أي 
موجودة الان» وأشار بذلك إلى الرد علی من زعم من المعتزلة آنها لا توجد إلا يوم القيامة؛ 
وقد ذکر البخاري أحاديث كثيرة دالة على ما ترجم به» وأصرح مما ذکره في ذلك ما آخرجه 
آحمد وآبو داود باسناد قوي عن آبي هريرة عن النبي تا قال: «لما خلق الله الجنة قال 
لجبرئیل: اذهب فانظر إليها» الحدیث. انتهی. 

1 قال ابن الجوزي: يقال: إنها طوبى» قال الحافظ في «الفتح»": وشاهد ذلك في حدیث عتبة 
عند أحمد والطبراني وابن حبان» فهذا هو المعتمد خلافاً لمن قال: نما نكرت للتنبیه على 
احتلاف جنسها بحسب شهوات أهل الجنة انتهی. 

[۲] أي: عن عدم القطع» فیمکن حملها على ذلك» بأن یقال: إن عدم ذکر لا یقطعها» في الحدیث = 


[۲6] خ: ۳۲۵۲ م: 273875 جه: ۰4۳۳0 ن في الكبرى: ۰۱۱۵۹۶ حم: 40۲/۲ تحفة: 
1515 1. 

() في بعض النسخ: «وذاك). 

(۲) «فتح الباري» (7/ ۳۳۰ 

)۳( «فتح الباري» (۲۲۰/۲). 


5 
ألو 
+ لي 


اب صمة الجَتة ۳۹۳ 
ون الاب عَنْ یس رپ سَعیدٍ. 
هَدّا حدیث صَحِيحٌ. 
0ه - نا وسعید لا ا یبن لسن تن القرات الا 
عَنْ آبیه عَنْ جَدَهِ عَنْ آبي حازم عن آبي هر برع فالا د ل الله 3 


ما في ال إل وَسَاقُهَا ین ذَهَب). 


۰ 


a‏ عن و 
هدا خییت ریب جس 


الظل عليه تشبیه" " ومجاز إذ لا شمس هناك ولا قمرء ولا نور يحجبه الشجر من 


عير هدین. 


= الآتي اختصارء ولا مانع عن تعدد الااشجار ويمكن أن يقال: إن المقصود في الحديث الآني 
بيان بسط الظلية لا تحديدها. 


موم 


1 ]يعني أن الظل في العرف ما يقي من حر الشمس» وقد قال تعالی: لا یرود فهاشَمساولا رمهردا 
[الانسان: ۲۱۳ قال القاري۲۳: قد يراد بالظل ما يقابل شعاع الشمسء ومنه ما بين ظهور 
الصبح إلى طلوع الشمس» ویمکن أن یکون للشجرة من النور ما یکون لما تحته کالحجاب 
الساتر» انتهی. قال الحافظ (۲۳: قوله: «في ظلها» أي: في نعیمها وراحتهاء ومنه قولهم: عيش 
ظلیل» وقيل: في ناحيتهاء يقال: آنا في ظلك آي: في ناحيتك» وروي عن ابن عباس أن 
الظل الممدود شجرة في الجنة على ساق قدر ما يسير الراكب الْمُجِدٌ في ظلها مائة عام من 
كل نواحيهاء فيخرج أهل الجنة يتحدثون في ظلهاء فيشتهي بعضهم اللهوء فيرسل الله ريحاً 
فيحرك تلك الشجرة بكل لهو كان في الدنياء انتهى. 


[۲۵۲۵]حب: ۰ ۱ ع ۵ تحفة: ۱۳۶۱۸ . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۲۸۵). 
69 «فتح الباري» (۲۲۲۰/۲). 


(») باب ما جاء في صفة الجِنة َتعبمها 
٣‏ - حَدَكَنَا و كُرَيْبِه نا محم مُحَمَّدُ بْنُ فُضَيّلٍ کج حمرة یاب عن 
زِيَادٍ الطائی ي عن آيي هريرةقال: فلت يا ر سر :ما لا دا تا عِنْدَكَ رقث 
وت تاه وکا من أَل الاخرت قلاا خا من عندك كاذنا آمالیته 
وَقَمَمَْا آولادتا ڪٽا أَنْمْسَنَاه قال رَسُولُ الله ل: لو أنَكُمْ ت ڪوئونَ لد 
خَرَجِتُمُ من ۶ عند كله على خاليك: ذلك رار نکم الْمَلَائِحَة في بُ یوک 
ولو لم تذییوا لجاء الله بِحَلق جَدِيدٍ کي يُذْنِبُوا فَيَغْفِرَ لها ال: قلث: 


[؟ - باب ما جاء في صِمَة الجَنّة وَنَعِيِهًا] 

قوله: (وشممنا الأولاد) والمراد بالشم لازمه من التقبیل والعناق» ولا استحالة 
فى حمله على حقيقته وان كان فيه بعد ما. 

قوله: (لوأنكم تكونون إذا خرجتم من عندي كنتم على حالكم ذلك) 
إلخ» تكرار الكون فيه كتكراره''' في قول المتنبي: 

لو كنّ يوم جَرَيْنَ كن كصبرنا يوم الرحيل لَكُنَّ غير يجام 

قوله: (ولو لم تذنبوا) إلخ» آفادت هذه الجملة أن طريان أمثال هذه الغفلات 

[ ] ویحتمل عندي أن يكون «کنتم» بمعنى بقيتم ودمتم» والحديث بمعنى ما تقدم من حديث حنظلة 


بلفظ: «لوتدومون على الحال التي تقومون بها من عندي لصافحتکم الملائکة»» ولفظ مسل" 
من حديث حنظلة: «لو كانت تكون قلوبكم كما تكون عند الذكر لصافحتکم الملائكة». 


[5؟ه"؟]تحفة: ۰.۱۲۹۰۵ 
(۱) (صحیح مسلم» (50/60). 


آتواب صفَة الجِنة ۱۰ 
7 ول اللها مع حيق الحل؟ قَالّ: من الماء» فلث: الْجَنّةُ ما بتاژها؟ قال: 
بت مِنْ ذ فص فة وَلَِنَةُ مِنْ دعب ویلاطه۱ الْمِسْكُ ان مَحَصبَاو: ها للع 
#۷ لها الرَعقَران من يذخا ينم ود لا رت 


و یکی نات 3 ولا يی شَبَابهُم» ثم و الت لا رد ونم امام 


مما يعدًا'' ذنباً ویجب الاستغفار منه» ولیس لبني آدم بد منه» ولو فرض ارتفاعها عنهم 
لخلق الله قرما آخرین مذنبین لیظهر صفة غفرانه. 
قوله: (يا رسول الله مم خلق الخلق؟) لما رأوا تلونهم وتبدلهم وقتاً فوقتاً كما 
بينوه بين يدي النبي بي سألوه عن مادتهم التي خلقوا منهاء ليعلموا بذلك أن هذا 
التلون في الانسان هل هو مادي لهم وطبعي أم طاری» إلا أنهم عموا السوال فسألوا 
مادة الخلق أجمع» وأنت تعلم ما في الماء"" من سرعة قبوله الأشكال وتركه لهاء 
ويمكن أيضا أن يكون سؤالهم هذا وقع في محل آخر. 
قوله: (ثم قال: ثلاث لا ترد دعوتهم) فعلم قبولهم واستحقاقهم الجنة» فوجب 
على من أحب دخولها إحراز هذه الفضائل. 
[ أي: في حق السائلين وهم الصحابة الكرام والنجباء العظام» وان لم تكن ذنباً في حق غيرهم» 
ويمكن أن يكون غرض الكلام ترقياً مما سألوه» يعني هذه الغفلات ليست بذنوب» وصفة 
الغفارية تقتضي سبق الذنوب أيضاً فضلاً عن الغفلات. 


وَالِيَاقَوت: ونر 


1 قال القاري”": قيل: أي: من النطفةء والظاهر أنه اقتباس من قوله تعالى: وتان ما 
وس سا 


شیوخ 4 [الأنبياء: ۰۲۳۰ وذلك لأن الماء أعظم مواده أو لفرط احتياجه إليه وانتفاعه 
بعینه» انتهى. 
(۱) الملاط: الطین الذي جع بَيْنَ ساقی البّاء یط به الحائطً: آی: یل «النهاية» (4/ ۳۵۷). 


(۲) قال فى «اللمعات» (۹/ ۱۱۳): یعنی ليس فى الجنة بؤس ومشقة وتغییر وفساد انتهی. 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (* ادلم 


5 کوک الدَرَي 
العادل وَالصَائِمُ حِينَ بفطر 30 الْمَظْلُومِ يَرَفْعَهَا فو ود ق الما نتم لها 
الات اتاو لت َا 2 وَتَعَالَى: ین انش رتفد جره 
هدا یگ لیس نكاد 8 لتق ویس طخ عِنْدِي بمْتصل» وقد 


روي هذا الحدیث پاستاو آره عَنْ آبي هُرَيْر 
(۲) باب ما جَاء فى صِمَة غرّف الجَنَةٍ 


aD‏ ان ف لكان 
الو سول الله كَللهِ: إن في الحأ 
را ری" شلهوزها ین بُظونها وبظولها ِن وراه ققام له آغزاین 
فَقَالَ: تن هي اي 0 هی لِمَنْ اب الگلام » وأطْعَ العام وادام 
الصَیَام وَصَلَ لله بای تاش نیام 


و9 و 


هدا حدیث ری 
yS ۶‏ 
قوله: (یرفعها فوق الغمام) کناية" أعن سرعة القبول. فان الغمام لخفتها يسرع 
ارتفاعها إلى فوق. 
۳ - باب ما جاء فى صفة غرف الجنة 
۱1 وعلی هذا فرفعه فوق الغمام يراد به رفع الدعاء بوضعه على الغمام» والمشهور عند الشراح 
في معناه أنه یتجاوز به عن الغمام» والأوجه ما آفاده الشیخ؛ لأن التجاوز بالغمام لا تخصیص 
لها لدعوة المظلوم بل يعم الكل» فتأمل. 
[ ۲۲۷ ]تقدم تخریجه في 4 ۰۱۹۸ 


(۱) في (ب): «وْتخٌ» 
(۲) في (ب): «تری». 


آنوات صفة الجَدْة ۱۷ 

۸ - دتا محمد بن شا تا عَبْدٌ العزيز بُ عَبْدِ الصَّمَدِ العمْ 
عن آپي عنران الجَوْه عن آيي بَڪر بن عَبْدِ الله بن قيس عن أيه عن 
لب َل قال: (إِنَّ في الجَنَّةِ جَنَتَيْنِ من فص آنیتهما وَمَا فیهماه وَجَنَتَيْنِ من 
دعب آنیشهما وما فیهماه وَمَا بَيْنَ الوم وَيَيْنَ آن ینوا ی رهم لا رداء 
الكِبْرِيَاءِ عَلَى وَجْهِهِ في جنة عَذن. 


قوله: (قال: إن فى الجنة جنتين) الجنة الأولی(۱] هي الجنة الا صطلاحیت 
والمراد بالجنتین درجتان منها. 

(علی وجهه) إن ريد به وجه القوم فهو مستخن!"" عن البیان وان آرجعت 
الضمیر إليه سبحانه ففیه إشكال؛ لاه یلزم إحاطة الرداء أيّا ما كان له تبارك وتعالی؛ 
والجواب'" أن قوله: «في جنة عدن» لما كان ظرف الرداء لا يلزم ذلك» فالمعنی 
أن رداء الکبریاء على وجهه سبحانه على ما هو منه في جنة عدن. 


١1‏ ]یعنی المراد بقوله: (إن فى الجنة» الجنة الا صطلاحية والمراد بقوله: «جنتین» درجتان» یعنی 
في الجنة درجتان من فضةه ودرجتان من ذهب. ۱ 

[۲ وإفراد الضمیر باعتبار المخلوق أيّا ما کان وهذا التو جیه معروف بينهم كما ذکروه في روایات 
الحجاب من آحادیث الاسراء قال القاضی فى «الشفا»(*: ما فى هذا الحدیث أي: حدیث 
الاسراء من ذکر الحجاب فهو في حق المخلوق لا في حق الخالق» فهم المحجوبون؛ 
والباري جل اسمه منزه عما يحجبه» إذ الحجب إنما تحیط بمقدر محسوس» ولکن حجبه 
على آبصار خلقه وبصاترهم وإدراكاتهم بما شاء وکیف شاء ومتی شاء» ففي هذا الحدیث: 
«وخرج ملك من الحجاب» يجب أن یقال: إنه حجاب حجب به من وراءه من ملائكته عن 
الاطلاع على ما دونه من سلطانه وعظمته» وعجائب ملکوته وجبروته» انتهی. 

[۳] وقال المازري: كان النبي بيا یخاطب العرب بما تفهم» ویخرج لهم الأشياء المعنوية إلى 
الحس لیقرب تناولهم» فعبر عن زوال المانع ورفعه عن ال بصار بذلك. وقال عياض : كانت = 


[۲۲۸] خ: ۰4۸۷۸ م: ۰ جه: ۲ ن فى الکبری: 05 حم: ۶ تحفة: ۹۳۵ 
(۱) «الشفا» (۱/ ۲۹۷). 


۱۰۸ کک دري 


ر اوا ییون تین عَرْضُهَا 
ميلا في کل ید نها هل لا يرون الأكَرِينَ» بطوف غنهم امین 
لاشم لعن المي ندا عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ خبیپ» 
وأو بر بن أب فوتی ال أَحْمَدُ ِن حَنْبلِ: لا يعرف اسم وَأَبُو مُوَى 
الاشعری امه يد یدای لبون 


)٤(‏ باب ما جاء في صِفَةٍ درجا جات الجنة 
9 - حَدَّتَنَا عَبَّاسٌ العَنْبَرِيُ» تا يَزِيدُ بُنْ هَارُونَ تا ريك عَنْ مُحَمَّدٍ 


؛ - باب ما جاء فی صفة درجات!! الجنة 


= العرب تستعمل الاستعارة کثیرآ؛ فمخاطبة النبي بيا لهم برداء الکبریاء على وجهه من 
هذا المعنی» وقال الکرمانی: هو من المتشابهات» فإما مفوض أو متأول بأن المراد بالوجه 
الذات» والرداء صفة من الصفات اللازمة المنزهة عما يشبه المخلوقات؛ ثم استشکل ظاهر 
الحدیث بأنه يقتضي أن رژية الله تعالی غير واقعة» وأجاب بأن مفهومه بيان قرب النظر إذ 
ردام الکیریام لا بکرن مانعا من الويف إلى خر ما بسطه الحافظ (1). 

]١[‏ ویشکل على أحاديث الباب ما سيأتى فى «أبواب فضائل القرآن» من أن درجات الجنة على 
عدد آيات القرآن» وحمل آکثر السا آحادیث الباب على مجرد التکثیر دون التحدید» 
ولو حملت على الثاني فيمكن الجمع عندي بأن منزلاً واحداً طالما يتضمن عدة منازل 
قصار فالمائة باعتبار المنازل الكبار» وجملتها تبلغ إلى عدد آي القرآن. 


[#] خ: ۰۳۲۳ م: ۰۲۸۳۸ ن في الکبری: ۰۱۱91۲ حم: ۰4۱۱/6 تحفة: ۰.۹۱۳۲ 
[۲۲۹]خ: ۳۷۳۹۰ حم: ۲ تحفة: ۱ 
(۱) انظر: «فتح الباري» (T/۱)‏ 


وات صئة | لحَدَْة ۱۰۹ 


يه 


۳۹ ۳۹ 


ان جات عن عطای عن آبي هیر ة كَالَ: قال رَسُولُ الله يك افي الجَنّةٍ 
ا کل دَيَجَتَيْنِ ماه عاع). 

E E 

۳۰ - دا فزي ا بْنُ عَبْدََ الصَّبَُّ قالا: نا عبد العَزِي بن 
تح غر وني أ غز عط و سول الله کل 
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صَامَ رَمَطَ ان وی الصلَوَاتِ وَحَجّ البَيْتَ - لا آذري ا اد کر ار اه 
إل گان نا على له أ ی اجر في سیل له کت 
ضه التي ولد بها. قال E‏ خبربها النّاسَ؟ فَقَالَ ول الله لد 3 ۳ 
اس تلوق انی لو ما تین کل دجي کم ین السَمَاء 
ولا زض» والفردزش آغلی الجَنَةِ واه وقوق ذلك غزش ا نها 
تخ هار الجتّه فاد سلثم ANE‏ 


قال: «مَنْ 
۷ 


سس 


6 
-4 
1 


محرو لخییث عن هشام ني سغیه غن زد ن عي 
عطاء بْنِ ساره عن مُعَاذ ی جَبَلء وَهَدَا عِنْدِي اصح ین حَدٍ دِيثِ همم عَنْ 
فان معنى قولك: «من يأتيني فله درهم» لا يأتيني أحد إلا كان له درهم. 

قوله: (روهذا عندي آصح) إلخ» لأن راوي الحدیث هو معاذ لا عبادة» 
فالرواية عن معاذ هي الصحيح» وقوله بعد ذلك: عطاء لم يدرك معاذاً لا يقدح في 


[۲۵۳۰] جه: ۰۳۳۱ حم: ۵ تحفة: ٩‏ ۰۱۱۳ 
(۱) في نسخة: «حَسَنٌ صحیح). 
(۲) فى نسخة: «فسلوه». 


1۰ الکو لدری 
تقيض سم كن عطاء تو ونا عن طواظ إن الصایت. وعَطَاء لم ا 
مُعَادَ بْنَ جَبَلِء وَمُعَاذَ قَدِيمُ الْمَوْتِه مات في خِلَاقَةِ غمر. 

١۴د‏ كنا عَيْدٌ الله يم عبد ع عَبْدِ الحمَنِء تا ریب عازوت ناهام 
عن ید بن A‏ عن عطاء سار عَنْ عاد بن الصَامِتِ أن سول الله كله 
قَالّ: «في الجَنَةٍ اک َرَجَةِ ما بَيْنَ کل درجتی کما بين سا 2007 
والمكيس قله قحا ی الكتم الا ددجي زا لكي 
العَرش فاذا سل الله قاس الفِرْدّؤفس). 


ی 17 اقا و و م و و ها مه 0 TT‏ 
حدئنا اخمد بْنُ مَنِيع» تا زید د بن هَارُونَ» نا هَمَّام عَنْ رَيْدِ بْنِ اسلم 


۷۲ - دا ا یب تا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ درا عَنْ ابي الي عَنْ ایی 
سعید عن التي 3 قالَ: إن قش الجَنَّةِ مِانَةَ دََحَةَ ور العَالّمِينَ اک 

ا لَوَسِعَنْهُها 
صحته» غاية الأمر أن يكون منقطعاًء ويرتفع انقطاعه بثبوت الاتصال في إسناد آخره 
ثم آراد المولف بيان حديث عبادة الذي قد كان آشار إليه فقال: حدثنا عبد الله بن 


عبد الرحمن إلخ. 


[۳۱]حم: ۳۱۲/۵ تحفة: 4 ۵۱۰. 
[۲6۳۲] حم: ۰۲۹/۳ تحفة: ۵۳ 4۰. 
(۱) فى نسخة: «فسلوه». 


آتواب صعَة الجَتَة ۱۱۱ 
(ه) باب ما جاء في صِفَة نساء هل الجَنَةٍ 


۳ سید دنا خر الله ” بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ تا ره بْنُ آبي الْمَعْرَاءِ تا 


رین تیه عن عطاء يالاب عن عَنر نی o‏ 
ابن مَسْعُودِ عن ال كي قال: ِن الْمَرْأَة ین ذِسَاءِ أَهْلٍ الج ری اض 
ساقها م : من وراء e‏ ك حت ببق مه وَدَلِكَ بان الله E‏ 


ع یرل جر 


یوت امین [الرحمن دكا الاو ت فَإِنَهُ جح es‏ 


يتوه ند الله نی شوو عن التي کش 
ه - باب ما جاء فى صفة ذساء أهل الجنة 


قوله: (فروة بن أبي المغراء) بتقدیمالمعجمة ۷ على المهملة. 


قوله : (عبيدة بن حمید) کل عبيدة قارن حميدا نيو مكبر وتالیه مکبر الرتبة ت۲1 
مصغر. 
1 يعني بالغین المعجمة بعدها راء مهملة» قلت: وبفتح المیم والمد اسمه معدیکرب. وابنه 
فروة من مشایخ البخاري. 
[1] يعني في كل موضع جاء عبيدة بن حمید فالأول مکبر والثاني الذي هو کبیر رتبة لکونه أب 
مع تلفظاء قال صاحب «المغني»: عبيدة كله بالضم إلا ابن عمرو السلماني وأبي 
سفیان» وابن حمید. انتهی. 


[۲۳۳] حب: ۰۷۳۹۱ تحفة: ۰1۱۸۸ 
(۱) «المغتی» (ص: ۱۹6). 


1۲ سس ۰ ۳ 
۳۶ - حَدَّكَنَا هناد قاو ھی عن عطاء بن الا کن عترو 
ویر و لصي ار وت نی 
ِ يث عبيدة بن حَمَيدِ) وَهَكُذَا رَوَى جَرِيرٌ ویر 2 حِدٍ عن عطاء بْنِ السَائب 


o‏ ا 


يرفعوه 
۵ - حَدَّتَنَا سُفِيَانُ بن وکیم» تا أبي» عَنْ فُصَيْلٍ بي مَرْرُوقِء عَنْ 
عَطیّ اخ ان بيده عن النّبِيَ کل قال: درل دُمْرَةِيَدخُلُونَ الجة يوم 
القَيَامَة عَلَى مِْلِ د ع كد ان وا ره لاه عَلَى مثل خسن 
کوب دري في السَمَاء یک[ رَجْلِ مِنْهُمْ رَوْجَنَانٍ عَلَى کل وَوَجَةَ سبعون 
2 ری مخ اه مِنْ وَرَائِهَا). 


1 8 اھ نز ۶ 
2 4 


قوله: (لكل رجل منهم زوجتان) اختلفت الروایات"" في ذلك. والظاهر أن 
ذكر عدد لا ينفي ما فوقه» أو يقال: زوجتان من آزواج نساء الدنياء والباقيات من 
الحور العین» أو يقال: لكل أهل الجنة زوجتان وما ورد من العدد الزائد على ذلك 


[۱] كما بسطها الحافظ في «الفتح»"» وفي آکثرها ثنتان وسبعون زوجة قال: وأكثر ما وقفت 
عليه من ذلك ما أخرج أبو الشيخ في «العظمة» والبيهقي في «البعث»» من حديث عبد الله 
ابن أبي أوفى رفعه: «آن الرجل من أهل الجنة ليتزوج خمس مائة حوراء وأنه ليفضي إلى = 


[؟ 57" ] تحفة: 46۸۸ . 

(78158انعدم تخريييه في ۱۲ ۱۲۶ 

(۱) زاد في بعض النسخ: «حَدَكَنا فة قال: حَدَنَنَا جَرِيرٌ عَنْ عطاء بْنِ الاب نَحْوَ حدیثِ ابي 
احرص وَل رف أُضْحَابُ عطای وَهَذَا أُصَحَ». 

(۲) انظر: (فتح الباري» (/۲۲6). 


آنوات صعَة الجَثْة ۱1۳ 

قتا ابش بن مُحَمي تا عبَيْدُ الله بن موتی» تا شیب عَنْ 
فراس» عَنْ عَطِيَهَ عَنْ آبي سَعِيدِ الخُدْرِيٌ» عَن التبم که قال: وَل زمرة 
EB‏ 0۳ و حي ۳ SA‏ ا ۳" سا ° 1۹3 5 ع 
تَذْحُل الجَنْةَ على ضورة القَمر ليلة البَدر وَالثَانِيّة علی لون اخسمن كوكب 
و نف نم ی ۲ os‏ مه سرا ea waê E E‏ مر و25 وو 
دري في السَمَاء لکل رَجْلٍ مِنْهُمْ رَوْجَتَانِ علی کل رَوْجَةٍ سَبْعُونَ له يبدو 
وا عي ١‏ اليو اس ۵ مرصاع- 
مخ ساقها من وَرَائِهَاا. 

9 5 


9 2 7 م 8 


فهو لأهل درجة خاصة معينة عند ال والعموم هناك حيث قال النبي كَِِ: لكل منهم 


كما قال في هذا الحديث» ليس إلا عموم نوع منهم خاص وصنف» لا عموماً جنس 
یشمل کل الافراد بحیث لایشذ منه شیء. 


= أربعة آلاف بکی وثمانية آلاف ثیب» وفیه راو لم يسم. قال ابن القیم: لیس في الأحاديث 
الصحيحة زيادة على زوجتین سوی ما في حدیث آبي موسی-عند البخاري وغیره-: «إن في 
الجنة للمؤمن لخيمة من لؤلؤة فیها آهلون یطوف علیهم» ثم جمع الحافظ ببعض الوجوه 
الذي ذکرها الشیخ وغیرها. 
ثم قال: واستدل آبو هريرة بهذا الحدیث على أن النساء في الجنة آکثر من الرجال كما آخر جه 
مسلم من طریق ابن سيرين عنه» وهو واضح. لکن یعارضه قوله 97 في حدیث الکسوف: 
«رآیتکن آکثر أهل النار» ويجاب بأنه لا يلزم من آکثریتهن في النار نفي آکثریتهن في الجنة» 
لکن یشکل عليه قوله مر في الحدیث الا خر: «اطلعت في الجنة فرأيت آقل ساکنیها النساء»» 
ویحتمل أن یکون الراوي رواه بالمعنی الذي فهمه من أن کونهم آکثر ساكني النار يلزم منه أن 
يكن آقل ساكني الجنة» ولیس ذلك بلازم لما قدمته» ویحتمل أن يكون ذلك في أول الأمر 
قبل خروج العصاة من النار بالشفاعة» انتهى. 


[#] تقدم تخريجه في: ۲٠۲۲‏ . 


() بَابُ ما جَاء فى صِفَةٍ جمّاع آهل الجَنَةٍ 


ا و ل ۱ ۲ بز قر ق وق سر نه 


0 5 محمود بن غَيْلَانَ ومحمد بن بشار قَالا: تا ابو داود 
الالء عَنْ حِمْرَانَ الَطَلَانِء عَنْ قَتَادَة عن اس عن التبت كلل قال: يعد 
الْمُؤْمِنُ فى الجَنَّةِ قُوَةَ دا وگذا من الجماع» قیل: یا رَسُولَ الله أو يُطِيق ذَلِكَ؟ 
قال: «یعطی 155 مائة». 


را ۳1 ۵ مه 0 اه 

وق الياجب عن ریو بن ار کم 

۳ 8 مر 4 E‏ له و و ۵ م ی خن 8 

هذا حَدِيتْ صحیح غريب لا تفه مِنْ حدیث قَتَادَةَ عَنْ دس إلا مِنْ 
حَدِيثِ عِمْرَانَ القظان. 


داق ما عدف يخ جماع أذل القن 


قوله: (يعطى المؤمن في الجنة قوة كذا وكذا!') إلخ» الظاهر أنه ئي ذكر 
هناك عدداً أقل من المائة كخمسين أو ستين» فلما تعجبوا منه وسألوا أنه هل يطيق 
ذلك؟ فإنهم استبعدوا ذلك لما رأوا من حالهم» قال النبي بي دافعاً تعجبهم 
واستبعادهم: كيف لا يطيق خمسين وإنه يعطى قوة مائف فصح سؤالهم بعد إخباره 355 


ع 


أو ای 

]١1[‏ أي: قوة جماع كذا وكذا من النساء فكذا وكذا كناية عن عدد النساء كخمسين وستين» أو كناية 
عن مرات الجماع» كعشرين مرة أو أربعين مرة» وعلى هذا فالمعنى إذا كان يعطى قوة مائة 
امرأة فهو يطيق الجماع أربعين مرة أو خمسين مرة بالبداهة» مأخوذ من شروح «المشكاة). 

[1] بياض في المنقول عنه بعد ذلك» وليس في «الإرشاد الرضي» أيضاً بأكثر مما تقدم عن الشیخ» 

فالله أعلم بما أراد الشيخ إيراده بعد ذلك. 


[۲۵۳] طس: ۰۲۵۱۷ حب: ۷۰۰ تحفة: ۰۱۳۲۲ 


ات ۱۱۰ 
(۷) بَابُ ما جَاء في صِعَةِ أَهْلٍ الجَنَّة 
مسح حرس نري ا رن 
متب کن أبى هیر ٤‏ كَالَّ: يو سول الله :رل ر مرو د 0 
عَلَى ضورة القَمَرِلَيْلَة البَدْرِ لا يَيُضْفُونَ فِيهَاوَ بیرق و تقوطون؛ 
۳ نیم فیها 0 ادعب E,‏ من ع اهب والفصة جرف ص 
رشحم الْينْكَء 07 مله روجتان» ری مخ سوق ۱ 
ززا اخم من اي لیات ولا شش مق 
تاه وتو اناد هه وف | 


2 2 من و9 
هذا حديث صحیح. 
فك ا ا ی 00 ےت 
[۷ - باب ما جات فى فة أخل الجَدها 


قوله: (ومجامرهم من الالوة) إلخ'"". 


[] بیاض في المنقول عنه هاهنا أيضاًء ولم یتعرض عن هذا القول في «الارشاد الرضي»» وقال 
القاري7": الألوة بفتح الهمزة ویضم وبضم اللام وتشدید الواو» وحکی ابن التين کسر الهمزة 
وتخفیف الواوء والهمزة أصلية» وقیل: زائدة قال الأصمعي: آراها فارسية عرّبت. قال 
النووي: هو العود الهندي 
قال الحافظ *؟: المجامر جمع مجمرة وهي المبخرة سمیت مجمرة لأنها یوضع فیها الجمر = 


۰۱۱۷۸ جه: ۰4۳۳۳ حم: ۲ تحفة:‎ ۵ [erv] 
فى نسخة: «یتمخطون».‎ )۱( 

o (۲) 

(۳) «مرقاة المفاتیح» ف ۱+ 

€3 «فتح الباري» ۳۲۶ 


و ۵ 2۵ ۱۵ ور 


۵۸ - حَدَكَنا سُوَيْدُ َُْضْرِء تا عبذ الله بْنُ الْمُبَارَِ تا | ان یکت 
عَنْ رید بن بي خبیب عَنْ داد بن غایر بن سَعْدِ بن بي وقاص عَنْ ابي 
ی عفد جَنم عن ال کال E‏ رین نی اج 9 
له ما ین غواق النتوات والأزضي ولو نر جُلا مِنْ أَهْلٍ الجَنةِ اب 
تاو لس کر نیس كما تيش الشنش و ال 


هَدّا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تعر ه بهدّا الاستا ۳۹ من حَدِيث ابن لَهِيعَةً. 


= لیفوح به ما یوضع فيها من البخورء وفي «المجمع۳): جمع مجمر بالكسر والضم فبالكسر: 
موضع وضع النار للبخورء وبالضم: ما يتبخر به وأعد له الجمرء وهو المراد هاهناء أي: 
بخورهم بالألوة» وقال الطيبي: جمع مجمر بفتح الميم: ما يوضع فيه الجمر» وبكسرها: الآلة. 
وقال الحافظ: قيل: جعلت مجامرهم نفس العود. لكن في الرواية الثانية: وقود مجامرهم الألوة» 
فعلى هذا في رواية الباب تَجَوْرٌ قلت: لا حاجة إلى التجوز على ما قاله الطيبي من جمع آلة» 
أو على ما في «المجمع» من جمع مجمر بالضم» وأشكل على الحديث أن رائحة العود تفوح 
بوضعه في النار والجنة لا نار فيهاء وأجيب باحتمال أن يشتعل بغير نار بل بقوله: كن» وإنما 
سميت مجمرة باعتبار الأصل» ويحتمل أن يشتعل بنار لا احتراق فيها ولا ضررء أو يفوح بغير 
اشتعال أو يشوى خارج الجنة أو بأسباب قدرت لإنضاجه ولا تتعين النار. قال القاري(۳؟: وقد 
ی میت اا 
YS‏ ل ا 


[۲۳۸] حم: ۱ تحفة: ۰۳۸۷۸ 
(۱) «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۷۷). 
(۲) مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۲۹۲). 


آنوات صفَة الجَنّة ۱۱۷ 


وَكَدْ رَوَى یخی بْنْ أيُوبَ هَدَا الحدیت غن رید بن آبي حبیپ» وَقَالَ: 
عَنْ عَمَرَ بي سَعْدِ بن آبي فاص عن الي كلله. 
(۸) باب ما جَاءَ في صفة یاب أَهْلٍ الجَنة 
۹ - حَدَكََا مُحَمَد بن بار بو شامالراعن ال مان هسام 
عن أيه عن عَم ٍالأخوله عن شفرننحزشب ڪن أبي شور قال: قال وَسُولُ الله 
3 هل الجَتَة جر e‏ شاب 5 bE‏ ثِيَابِهُمًا. 


> $ 


و خلت زب تا يفيل بن تب عن خر تا 
عن راچ ابي سنج عن ابي الق عن ابي سَڃِيي لب كل في وله 
قمع 4 [الواقعة: 4 ] قال: «ارتقاغها لکمَا بَيْنَ السَّمَاءِ والازض مَسِيرَةٌ 
9 ۲ مائَة عام 


۸ - باب ما جاء فى صفة ثياب أهل الجنة 


قوله: (ارتفاعها لكما بين السماء) إلخ» أي: مع الدرجة''' التي هي مفروشة 
عليها كما سيجيء من المؤلف. 


[۲۳۹]دی: ۰۲۸۲۱۸ تحفة: ۰۱۳۹٩‏ 
و ی ۱ 

(۱) «جرد» جمع آجرد؛ أي: لا شعر على جسده وامرد» جمع آمرد الذي لا شعر على ذقنه. 
امج ا ۱ 
(۲) في نسخة : «کحل»» وگخلی جمع گجیل» مثل قتيل وقتلی» والككل بفتحتین : سواد في أَجْمان 

الع خلْقة والرجُل امكل وکحیلّ. کذا فی «النهایة» (4/ ۱۵۶). 


)۳( في نسخة: (سنة»). 


11۸ اک و ]| عم 


نوس لب رصا 


رل تفش و تا ۳۳ الحدیث: :کان از في 
الدَرجات» ود 0 ادات ا ییاد ا 


(9) بَابٌ ما جَاءَ في صفَة ثِمَارِ الجَنَةٍ 


0١‏ - دک بو گرب ٿا ڀوس بن بُكَيْرِه عن مُحَمَدِ بن سحا 


عَنْ يَحْيّى بي عاد بن عَبْدٍ الله بْنِ الرُبَيِِْ عَنْ آبیه» عَنْ أُسْمَاءَ بت أبي 
بر قَالَتْ: تيفك سول اللد ATT‏ القن لقال E‏ 


= في «الإرشاد الرضي»: ذلك لما أنه لا حسن في اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدار وبکلا 
الاحتمالين فسره القاري”'' إذ قال: أي اعتلاء فرش الجنةء أو ارتفاع الدرجة التي فرشت 
الفرش المرفوعة فوقهاء انتهى. 
وحكى السيوطي 7" في تفسير قوله تعالى: وش 4 [الواقعة: ۳۶] من الآثار ما يدل على = 


[۲۵۶۱] 4: ۰۳۷۸ تحفة: ۰۱۵۷۱۲ 

() قیل: هي شجرة نبق في السماء السابعة عن يمين العرش ثمرها کقلال هجر والمنتهی موضع 
الانتهاء وكأنها في منتهی الجنة وآخرهاء وقیل: لم یجاوزها آحد» وإليها ينتهى علم الملاتكة 
وغيرهم» ولا یعلم آحد ما وراء‌ها. وقوله: «الفنن»: الغصن المورق؛ وجمعه آفنان» ویقال ذلك 
للنوع من الشيء وجمعه فنون. وقوله: «فیها فراش الذهب» تفسیر لقوله في التنزیل: یی 
سره مایشکه یی 4 [النجم: ۲ ومنه آخذ ابن مسعود حيث فسر قوله تعالی: ماد یی € بقوله: 
«یغشاها فراش من ذهب». والفراش واحده فراشة» وهي التي تطیر وتتهافت في السراج. قال 
الإمام أبو الفتح العجلي في تفسیره: ولعله آراد الملائکة تتلالاً أجنحتها تالا جنحة الفراش 
كأنها مذهبة. قاله الطیبی (۱۱/ ۳۹۰۱۵). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۳۰۲/۱۰). 

(۳) انظر: «الدر المنثور» (۸/ ۱۵). 


آنوات صفَة الجَنْة ۱۹ 


الرَاكِبُ في ظِلَّ المَئَنِ مِنْهَا ما ما ا ا بِظِلّهَا مائه 4 راکب - سك 
بح و اشن E‏ كينها الملل 


و » 


ميتي از ون ۳۳ 9 
٠‏ هلا عبیث َس صجیج غريب 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ فی صِفَةٍ ير الجَنٍَ 


و ا 


6 - حَدَّكَنَا بدن تیب ا له ټی ناته ڪن مد بن 
عبد الله ی مشیم عن ایی عن أي بن مالك + شيل و سول الله :ما 
الکوتر؟ َال: «ذَاكَ هر آغطانیه الله» د يعني في الجتّه مد بیاضْا ین اللَبّنء 
خی من العَسَلِء > فية طيْرٌ غتاقها گأغتاي الجور» قال عْمَرُ: إنَّ َذه 
لتَاعمَة م قال وسول الله له « ها نع عَم مِنْهَا). 


قا حَدیث حسی لقت اكت الله أن مُسلم هوّ: ام آخی ابن 


۰ - پاب ما چام فى صفة علي الجنة 
قوله: (أكلتها آنعم منها) على وزن بررة» أو على زنة فاعلة» أي: الجماعة الأكلة!'. 


= اعتلاء الفرش بنفسها بهذا المقدان ورجح التوربشتي مختار الشیخ كما حکی عنه القاري 
بلفظ : قول من قال: المراد منه ارتفاع الفرش المرفوعة في الدرجات. وما بين كل درجتین 
كما بين السماء [والأرض] آوثق وأعرف الوجوه. 

]١[‏ يعني بفتحات جمع آكل كطلبة جمع طالب» أو بمد الهمزة بصيغة الواحد المؤنث بتأويل 
لجماعه ویظهر من کلام الفاري ترجیح الأرل موقا ایض" بعتي في ذنك فهر آوفي 
آطرافه جنس من الطیور طویل العنق كأعناق الجزر - بضم الجیم والزاي - جمع جزور؛ 
والمحنى أنه أعد للنحر لیأکل مه آصحاب شرب ذلك النههفانه بها يعم عيش الدهر؛نتهی 


[۲۵۲]ن في الکبری: ۰۱۱۷۰۳ حم: ۳/ ۰ تحفة: ۹۷۵. 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۳۰/۱۰). 


)1١(‏ باب ما جاء فى صفة خَيْل الجَنَةٍ 


۳-- حَدَكَنَا عَبْدُ الله بن عَبّد الرَحم» تا عاصم بْنُ علع» سود 
عَنْ عَلْقَمَةَ ي مرگیه عن سلیمان بن بُريْدَة عن بي أن رجلا سالالی قله 
فَقَالَ: یا رو اللهء هَلْ فى الجَة من حَيْل؟ قال: (إنِ الله أَدْخَلَكَ اجه قلا 
تا آن ُحْمَلٌ فیها عَلَى رس من يَاقُوتةٍ حَنراء بطیز بلق في الجَنّةِ حَيْتُ 
نت قال: وَسَأَلَهُ رجْل فَقَالَ: یا رو الله» هَل فى الجَنَّةِ من إبل؟ ال 
لز یقل له قال لصاجبه فنا لو «ٍن ينولك ل الجن يكن لك فیها ما 


اشْكَهَتْ نَفْسّكَ وَلَذَّتْ عَیِنْكَ». 
١‏ - باب ما جاء فى صفة خيل الجنة 


قوله: (فلا تشاء أن تحمل فيها على فرس) جوابه محذوف أي: إلا حملت. 
قوله: (قال: فلم يقل ما قال لصاحبه) لانهم لو سألوا كذلك وأجاب كل سائل 
حسب ما تضمنه سواله» آل الأمر إلى التطويل» فبين كلية تندرج فيها جميع ما هم 
يسألون عنه» وفرق ما بين آسئلتهم"" هذه وبين السؤالات التي نهوا عنها في قوله 
تعالی: « يداب الزبت منوا لانسکلواعن آشیاء إن د لک سوم 4 [المائدة: ۱۰۱]) 
1 يعني أن أسئلتهم عن كيفية الجنة ونحوها لا تدخل في الاسئلة المنهية في الآية» فان هذه 
الأسئلة تبعثهم على تحمل المشاق في تكثير العبادات» والمنهية عنها ما أن تبداً تسوء 
السائلين» واختلف أهل التفسير في تفصيل الأسئلة المنهية» فمال الرازي""" في تفسيره إلى 
أن السوال على نوعين: 
أحدهما: السؤال عن شيء لم يجر ذكره في الكتاب والسنة بوجه من الوجوه فهو منهي عنه. - 
[۲۵۳]حم: ۵/ ۳۵۲ تحفة: ۰۱۹۳۹ 


(۱) زاد بعده فى نسخة: «إلا فعلت». 
(۲) «تفسیر الرازي» (۱۲/ 64 4). 


آنوات صفَة الجَنْة ۱۳۱ 


ر 


عق و و 


دنا سوید تا عَبْد انه 1ك الجا فلتخن لان 

عن عبد الرَحمَن بن سابط عن انب 395 َوه ی ديت 
ا 

۶ - حَدَّثَّنَا محمد بر ب سماعیل بن سَمْرَ الَحْمَسِي تا تاو 

عَنْ واصل بن لاب عَنْأبِي سور عن أ ارال ی الي ل آغراین 6 
فقال: یا ر رول اللّه» ۳ أ الحَيلَء أفي ا ؟ كال رسول الله ۳ 
إن خلت اج نیت بکریں من یاوه جتاعانقطیفت علیہ لے طار 
بك حَيْثُ شفت». 


| و 8 


هَدَا حَدِيثٌ لیم ِسْتَادُهُ لو ولا تعْرفُهُ من حدیت آبي أَيُوبَ 1 
هت نج يي ُو شف في الحَدِيث» ئه 


یبن مَعِينٍ جداء وَسَمِعْتُ مُحَمّد بن إسْمَاعِيلَ يَقُولَ: اه ع 
الحَدِيث يَرْويٍ ماکیرعن أبي أَبُوبَ لا یاب عَلَيُهَا 


فإن هذه متضمنة ترغيباً في نعيم الآخرة تبعثهم على تحمل الكلف في طاعته سبحانه 
لاف تلك 


قوله: (يروي مناكير) أي: غرائب!'! كما بينه بقوله: لا يتابع عليها. 


= والثاني: السؤال عن شيء نزل به القرآن لكن السامع لم يفهمه كما ينبغي فهاهنا السؤال 
واجب. انتهى. 
وقيل غير ذلك من الوجوه التي ليس هاهنا محل تفصيلها. 

]١1[‏ فان المنکر يطلق على معنيين بسطا في «البذل»» أحدهما: ما حالف فيه الضعيف القوي» 
والثاني: ما تفرد به الضعيف بدون اشتراط المخالفة. 


[555؟]طب: ۰۷۵ تحفة: ٤۹7٩‏ ۳. 
)١(‏ انظر: «بذل المجهود» (۱/ ۲۳۰). 


۱۳۲ اک 
19 بَابُ مَا جَاءَ في سِنٌّ هل الجَنَّةٍ 


FE. ا‎ 


ا ليم 3 57 لبضری تلاوت تا غمران 
م و ل ۱ ا ع 
ا ون EOL NES‏ 
ا أو لاٹ SS‏ 


e‏ منم 8 ا ا ع - 2 مخز تم جنا ی 2 آي 
هذا حخدیت - اة زتعت , اصحات اد ا هداع اد 
واج ری ی 7 رووا هدا عن 


(۸۳ باب ما جَاء في کم صم هل الجَنٍَ 


7 - حَدَتا حسیِن بن يَزِيدَ الحَانْ الکوف» تا E‏ 
و امسر ع در صن بیه قال: ال 
سول الله ل: ١أَهْلُ‏ اجه عِشْرُونَ وَعِائَة صف كَمَانُونَ مِنْهَا مِنْ هذه الم 


ماي 4 


ُو ن اثر الأ 
۳ - باب ما جاء فى كم صف أهل الجنة 
قوله: (ثمانون منها من هذه الأمة) هذا لا ينافي كونه رجي أقل منها”". 
[7545]حم: ۵/ ۰۲۳ تحفة: ۰۱۱۳۳۲ 
[۲۵67] جه: ۲۸۹ حم: ۵/ ۳4۷ تحفة: ۰۱۹۳۸ 
(۱) في (م) و(ح): ااوصف) بدل اكم صف» وفي آخری: (صفة)» وفي نسخة بهامش (م): اصفوف؟. 
(۲) قال في «اللمعات» (۱۲۲/۹): لانه یحتمل أن يكون رجاه تا ذلك. ثم زيد وبشر من عند الله 
تعالی بالزيادة بعد ذلك» وآما قول الطيبي (۱۰/ 4 ۲۵): یحتمل أن یکون الثمانون صفّا مساويًا 
ف العدد الذریعین صفا فبعید؛ لآل الظاهر من قر لكلف «أهل الجنة عشرون ومائة صف» أن 
تکون الصفوف متساويق والله أعلم. 


آبواب صفة الجَتَة رو 
هذا حَدِيثُ سود رو هَدا الحَدِيثُ عَنْ عَلْقَمَةَْنِ مه عن یمان 
ابن ره عن ال 4 لاه من قال: و 
وَحَدِيتُ آبي سِنَانِ عن مُحارب بْنِ دار حَسَنُ؛ و اس ضراز 
ی 4 سیب يوضر وتان 
۷ - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غیلان» تا ابو داز آنباتا شُعْبَه عَنْ آبي 
ع ل و ا ۱191۳ 
مع الب 35 ذ في فب توا ین رین فَقَالَ لَنَا ره سول الله ة: أَكَرْضَوْنَ 
NE‏ ع أَهْلٍ الجَئّة؟ قَالُوا: تم قال: أَكَرْضَوْنَ أن ونوا لت هل 
الجَته؟» قَالُوا: نَعَمْ قَالَ: رون اذ تک ار مظر أَهلٍ الجَتَّة؟ إِنَّ الجَنَة 
كذ 0[ ما مم في اسلا گالشَعْرَة البيصَاء في جلد 
لور او UE‏ السود اء ء في جلد د الور الأَخْمَر). 
هدا وی ۲ 
(۱۵) ۳ ما جَاء فى 8 ۳ الجَلَّةَ 
۸ - حَدَتَا المَضْلُ بُنْ الصَّبَّاحِ البَعْدَادِيُ تا مَعْنُ بْنُ عِيسَى القَرَانُ 
قوله: (نحواً من أربعين) أي: كنا أربعين رجلا أو أقل منها أو أكثر في هذه القبة. 
[ - باب ما جَاءَ فى صِفَةٍ أَبْوَابٍ الجَنّةِ] 
[۲۵4۷] خ: 6۲۸ م: ۰۱ جه: ۰۲۸۳ حم: ۱ تحفة: ۹۸۳. 
[1۲۵6۸ع: ۵696 تحفة: ۰ 


۱۲ کرک ی 


عن خال ی آبي بر عَنْ سَالم ن عبد الله عن یی ال ال رم ول اه 
«بَاب متي الّنِي ES‏ الْجَنَّة عرض مسيرَة 1 الرا کب امْجَوو() کلاته 


۳ 


۳ ثم هم یضَعَطون عَلَیه عَلَيْهِ حتی تکاد متا و 
کا ڪيب ریت سل مُحَمَدَاء عن هذا الحدیث فَلَمْ یعرف وقال: 
تا فى آبي تشكر متاکیز 2 فخ ال ل غنو الله 
(۱) بَا ما جَاء في سُوق الجَنَةٍ 
وي ی و 
الل حییب تو أى العشرین» تا راکنا شان تخ کن تعد بحيال 
٠‏ - باب ما جاء في سوق الجنة 
قوله: (أبي العشرين)!". 


]١[‏ قال القاري"۳*: ببناء المجهول أي: لیعصرون ويُضَيَّون على الباب. وقال المجد(": ضغطه: 
عصره وزحمه وغمزه إلى شيء ومنه ضغطة القبر» وتضاغطوا: ازدحمواء انتهى. 
1 بياض في الاصل بعد ذلك» ولعله آراد أن يكتب سبب هذه الكنية فلم ي ته يتفق له ولم أجد فيما = 


[ ۹ ۲ ] جه: ۰ ۰4۳۲ تحفة: ۱0٩۱‏ . 

(۱) في نسخة: «الجواد». قال في «اللمعات» (۹/ ۱۲۷): يحتمل أن يكون تركيبًا توصیفیا أو اضافیّ 
فعلی الأول المعنی: الراکب الذي یجود رکض الفرس» وعلی الثاني: الفرس الذي يجود في 
عدوه یقال: آجاد الشیء وجوده أي: حسنه. 

(۲) «مرقاة المفاتیح» ۰ ۹/۱ ۳۰ 

(۳) «القاموس المحیط» (ص: ۱۲۳). 


آبوات صعَة الجَدّة ۱۳۵۰ 


ان مسیّب أله لقي با هرد ره فقل نو أسأل اله أن بجع بيني وق 
في سوق الجن ققال سَعِيدٌ: آفیها سُوقٌ؟ قال: تم خرن رول الله كلة: 
لح أَهلَ الجََةِ دا ES‏ یه بل شتا لقن في دار يزه 
الجمعَة ین یم الذي فَيرُورُونَ رهم وَيَبْرْوُلَهُمْ عَرشه وَيَتَبَدَى لَهُمْ في 

رَوْضَةٍ من ریاض الجن فَفُوضَعٌ لَّهُمْ ابر ین وره وَمَتابر ین لو 03 


رم 8 


من یاقُوت ومتابز من ژبرجد» ومتابر من ذهب ومتابر من فِضَّة و 


قوله: (في مقدار يوم الجمعة) إنما قال ذلك لأن ثمة لا ليل ولا نهار حتی 


يتحقق الاسبوع الحقیقی» وانما هو" تقدیر وتخمین. 


= عندي من الکتب سبب ذلك ولا بعد في أن یکون له عشرون ولد فاشتهر بذلك لأجلهم. 

۱1 ] وبهذا جزم القاري إذ قال*: في مقدار یوم الجمعةء أي: قدر إتيانه» والمراد مقدار الأسبوع» 
انتهی. وفي الحاشية عن «اللمعات»۳*: والظاهر أن المرادیوم الجمعة فانه وردت الا حادیث 
في فضائل يوم الجمعة أنه یکون في الجنة يوم جمعة كما كان في الدنياء وبحضرون فيه ربهم» 
إلى آخر الحديث. 
وقال القاري”" أيضاً تحت حديث مسلم عن أنس مرفوعاً: «إن في الجنة لسوقاً يأتونها كل 
جمعة»؛ الحديث: قال النووي(*): سب ا و ا وى 
جمعة أي: آسبوع ليس هناك أسبوع حقيقة لفقد الشمس والليل والنهار. قلت: وإنما یعرف 
وقت الليل والنهار بإرخاء أستار الأنوار ورفعها على ما ورد» فبهذا يعرف يوم الجمعة وأيام 
الاعیاد» وما يترتب عليهما من الزيارة والرؤية» انتهی. 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (۰ ۸ 
(۲) «لمعات التنقیح» (۱۲۹/۹). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۲۸۹/۱۰). 
(4) «شرح النووي» (۹/ ۱۸۷). 


۱۳۹ 1 
ذاه e‏ - عَلَى كُتْبَانٍ السك ناورهر 
ا فصل مِنْهُمْ مَجْلِسًا. قال بو هريرة: فلث: با I‏ 
وَهَلْ تَرَى ر گا ال 3 تعد هل كقتاتؤق من ؤب نیس والقتر لب 
البذر؟ فلن ل ل كل ل تنازو في تفن ول نی في اة 
الْمَجْلس رَجُلُ إلا حَاصَرَهُ الله مُحَاصَرَة حَنَّى يَقُولَ لِلرّجُلٍ مِنْهُهْ: یا فلان 
ان فلان کرت نت كذ 1 7 ينض ار ید 
اد ل قَلَمْ تَغْفِرُ لی؟ د فَيَقُولُ: بَلَىء فَبِسَعَةٍ مَغْفِرَقٍ بَلَعْتَ منرلتك 


حي حي سد شيم 
لله» وأما فيما بينهم فلا يعدٌ أحد أحداً دنا ولا أقل من نفسه» بل كلهم أعزة شرفاء. 

قوله: (هل تتمارون) من المراء بمعنى الجدال» أو المرية ب بم الشاك 
آي: لا تزاحم في رؤيته حتی یمنع أحد أحداً» أو لا شك في تحققه ویقینه. 

قوله: (فيذكره ببعض غدراته)!" ليزداد في شكر نعمه فإن هذا الإنعام مع 


[] وفي الحاشية عن الطيبي: المراد أدناهم مرتبة» وأقلهم درجة بالنسبة إلى من عداه» وليس 
المراد آخسهم من الدناءة بمعنى الخسة ولدفع هذا التوهم قال: «وما فيهم من دنيّ». 

[] وبكلا الاحتمالين فسر الحديث أصحاب الفن» وجزم القاري بالثاني» ويؤيد الأول ما في 
الصحيحين وغيرهما من حديث: «كما ترون هذا القمر لا تضامون في رژیته» الحديث» 
وسيأتي عند المصنف. 

[۳] قال القاري"۳*: بفتح الغين المعجمة والدال المهملة جمع غدرة بالسكون بمعنى ترك الوفاء» 
والمراد معاصيه؛ لانه لم يف بتركها الذي عهد الله إليه. 


)١(‏ في نسخة: «في». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ ۳۱۲). 


ذه يكنا خم على كلك یز سحو من نو عات 
طِيًا ل دوا مثل ريج شيا قط ويو تاه فوموا لي ما E‏ 
مِنَ الکرامَة مه قح و 
> و رم یَخْطر عَلَى القُلوب فَيُحْمَلُ 
یا ما اشتهیتاه لَيْسَ يْبَاعٌ فيا ولا ُشتری» وَفي دك السوق يَلْقَى أَهْلْ الجََة 
بَعْضْهُمْ بَعْضًاء قال: فيُقْيلُ ال ذُو الْمَنْرلةٍ الْمُرْتفَِةٍ ا 
واي ررك ی الى الاريك دیثه 
حتّی َيل عَلیه ما رت مه و عم[ مت 
مت تنصرف إِلَى مَنَازِلَِا قاتا أزوَاجُتا قیفن: مر م ا 00 
َكَ مِنَ الجَمال أْصَلَ ما قارفتا عَلیّه تفول: لا جَالستا لیم ربا الجبّان 
وَيَحِقَّا آن تنقلب بمفل ما اقب 


بح خن نیع » وهتاد قالا es‏ 
اد بْنُ إِسْحَاقَ» عن النعْمَانٍ بن سَغْیه عَنْ عَلِيَ قال: ال رد سول الله 4ل: ال في 
الجَتَة سوقا ما فیها فرق" ولا يم ورین ارجا سای فاا اشتفی 
اسف 0 فیها. 


ع عر و ا ف .هت و 


[۲۰] حم: ۱ تحفة: ۰۱۰۲۹۷ 
)١(‏ فى نسخة: «فبينا). 
(۲) في بعض النسخ: «شراء. 


۱۳۸ الک الد 


)03 اب ما جَاءَ في رُؤيَةِ الرّبَ ب تبارك وَتَعَالَى 


wy 
يا عن بیع ال التجلن قل كلا اران انب‎ 
نی القتر ليله ال ققال: سفن سنفوطون على رطم هروك‎ 
كنا تروك كذ قر ناشن في ریب تان تفع أن لا فليا على‎ 
صَلَاةٍ قبل طلوع الي وصّلا: بل غروبها قافعلوا» ف قراً: رسیم‎ 
.۳٩ يحمي ريك پاک بل طلوع السو العروب > [ق:‎ 


هَدّا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 
2 ۳9 [۱] مه 5 
١‏ - باب ما جاء في رژية الرب1 تبارك وتعالی 


قوله: (لا تضامون) بتشدید المیم وتخفیفه"؛ آي: لا تزدحمون» آي: لا ازدحام 
هناك في رژیته» أو لا تُظلمونء آي: لا يظلم آحد أحداً فیمنعه عن رؤيته تبارك وتعالی. 


[۱] أي: في القيامةء وفیها خلاف لأهل البدع فأثبتها أهل السنة والجماعة وأنكرها المعتزلة 
والجهمية والخوارج. ومبنی الاختلاف اختلافهم في حقيقة الرژية ما هي كما بسط في 
المطو لات. 

[] قال القاري"*: بضم التاء وتخفیف المیم من الضیم وهو الظلم؛ قال الحافظ ابن حجر: 
وهو الاکثر» وفي نسخة بفتح التاء [وتشدید الميم] من التضامن بمعنی التزاحم 


[1]خ: 6 د: ۰4۷۲۹ جه: ۷ ن في الکبری: ۱ حم: ۶ تحفة: 
TTY‏ 

(۱) «مرقاة المفاتیح» ٠(‏ 1/۱( 

)۲( «فتح الباري» (۱۳/ ۲۷؟). 


آبواب صفَة الجِنة ۱۳۹ 

6 - حَدَكَنا مُحَمَد بن َا ٿا عَبْد الرَْمَن بُ 2 مد 
لح عن ابت الاي عَن عَبْد شش بن آي لین عن شهب صهيب» عَنِ 
الب ل في قَولِه: لت توا نی وَزِسَادَةُ 4 [یونس: ۲۳0 قَالَ: انز 
الْجَنّةِ الْجَنّةَ ادى متاد۱: نم ند الله مود قاا:آلمْ یبش وجُوهته 
ریجنا من الثار وَيُدْخِلَنا الْجَنَة" قالوا: بَلَىء فيكف ا 0 ؛ قَالَ: 
ره ما أَعْطَاهُمْ 5 3 یا أَحَب یه مِنَ النّظر له 

ای ا ل تن ور سا رت 
جد ی اناري كن عبو ا لعي 0 ن بن آبي لَيْلَى وله 


EEC 


۴ ا ا عبد بن حمیده ابرق شَبَابَةُ بو بن سواره عن ا 
من ور ال سيف ان عْمَرَيَقُولُ: قال رَسُول الله کل a‏ 
مَنْزِلَةَ لَمَنْ ینظر إِلَى جنانه وَرَوْجَاتِهِ َعیمه وَخَدَمِهِ سره سیر بیرف سََةٍ 
رم على الله تلز إلى وجوه دوا ويه قا رول لل ( 


هراض تباط [القيامة: 10۳-0۶ 


قوله: (غدوة وعشیة) إلخ» هذه الطائفة أعلى الناس منزلة» والرژية في آسبوع 


1 ۱ جه: ۰۱۸۷ ن في الکبری: ۰۷۷۲۲ حم: ۳۳۲/6 تحفة: 4۹7۸ 

[۲۵۵۳]حم: ۲/ ۱۳ تحفة: 1171 

)١(‏ فى نسخهة: «منادي». 

(۲) قال الطيبي (۱۱/ ۳۵۷۵): تقریر وتعجیب من أنه كيف يمكن الزيادة على ما أعطاهم الله من سعة 
فضله وکرمه. «فیکشف الحجاب» کشف الحجاب دفع للتعجب كأنه قيل لهم: هذا هو المزید. 

(۳) قال في «تحفة الأحوذي» (۲۲/۷): كذا في النسخ الموجودة «قالوا» بصيغة الجمع» والظاهر 
أن یکون قال بصيغة الافراد؛ لأن الضمیر یرجع إلى مناد انتهی. قلت: یحتمل أن يرجع الضمیر 


وَقَدْ روي هَذَا الحییث من غیر وج عَنْ مويق وی عن ین 

مر تن اح ی 

ورواه عبيد ةلد الله شُجَعیْ عن سُفْيّانَه عَنْ ویر عَنْ مُجَامی عن ابن عْمَرَ 2 
e‏ لم يَرْفَعَْه. 


عتتا لت كريب مڪ ين العَلَاءِ تا عُبَيْدُ الله لامج عَنْ 


۵ مهو 606 


سُفیَانَ» عَنْ ویر عَنْ مجَاهِدِء عن ابن عْمَرَتَحْوَه و1 رَفْعه. 


محمد بن م 


۶ - دتا محمد یف الكُوؤي اجان وچ عن الأَعْمَش» 
عَنْ أبي صالح ی ٤‏ ال كال و سول الله ل انُصَامُونَ في ريد 
القَمَرِلَيْلَةَ البَدْنِ تُضَامُونَ في رُؤْيَةِ الشَّمْين؟) قَالُوا: اء قَالَ: اقَإِنََكُمْ سَتَرَوْنَ 
رَبَكُمْ گما تَرَوْنَ القَمَرَلَيْلَةَ البدر لا تُضَامُونَ في رُؤْيَتها. 

ها حَدِيثُ حَسَنْ غَرِيبٌ» وکا يوا عن بن وَغَيْرٌ 
نا ي عن أبِي صالج عن ٻي یره عَن ال ل وَرَوَى 
عبد الله بْنُ دس عن لغش عَنْ أبِي صَالِي عَنْ أبِي سَعِيدٍ د عن النَِيّ كل 
وَحَدِيتُ ابْنِ إذْرسَ عن الاعمش عب یر مفو دت ابي شا عَنْ ابي 
هر عن الي ڳل صح ومگذا واه سْهَيْلُ بن ابي صالج» عن آبیهه عَنْ أبِي 
هْرَيْرَة عن البی كَل وق دري عن اي سَعِيدء عن النَبِيَ ي من عير وجو 
مِثْلُ هَذَا الحدیث وَهُوَ حَدِيتُ صحیح 2 


[۲۵۵6] :۰۱۸۲:۸۸۰۲ د: 6۷۳ جه: ۰۱۷۸ ن في الكبرى: ۰۱۱6۸۸ حم: ۲ تحفة: 
۹ 


(۱) في نسخة: من غير هذا الوجه». 


آنوات صفة الجَدْة ۱۳۱ 
(۱۷) باب 


5 


۰ دخا سود تا عبد الله ين ابا تا مالك بن دس عن رید 
ا 7 2 2 0 ل ل ١‏ يد 
اي لس عَنْ عطاء بُ ساره عَنْ آبي سّعِيدٍ الخْدْرِيٌ قَالَ: قال ر سول الله : 
1 بل و 4 533 و ت ۶ وم ي یر 3 EE‏ ع 3 
و مقولو: لبيك رَيّنَا وَسَعْدَیْكَ» 


0 


e 21110111 ؟ قيفو ل‎ E 
يِن خلاته ول نا آغطیستم أمْصَلَ من َلك قاأرا: اي شَيْءٍ أَفْضَلُ مِنْ‎ 
عَلَيْكُمْ ِضْوَانِيء قلا أسْحَظ عَلَيْكُمْ بدا‎ ٤ دَلِك؟ قال:‎ 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


(۸ باب ما جَاءَ في ترَائِي أَهْلٍ الج في الغُرَفٍ 


امك 2 الى 5 


کر سُوَيْدُ بْنُ نَصْرِ تا عَبْدُ الله كا و یح بن لات هن 
هلال بن عَلِيٌ عَنْ عَطَاءِ ی ساره عَنْ بي رت عن الب له تال:لِ 
لالج لبعد دَوْنَ في العُرْفَةِ گمَا يَكَرَاءَوْنَ الکو گب الشَّرْقَ أو الْكوْكْبَ 


قوله: (إن أهل الجنة ليتراءةون في الغرفة) أي: لا يمنعهم سقوف الغرف 
وسطوحها عن ترائيهم فيما بینهم» وذكر الكوكب الشرقي والغربي للبناء على ما هو 
العادة من ترائى الكواكب إذا كان فى المشرق أو المغرب» وأما إذا صار فى وسط السماء 
فإنهم لا يرونه قصداً إذ ذاك وان كان التشبيه في العلو يقتضي أن يذكر ما هو في وسط 
السمای ولكن التشبيه هاهنا ليس في العلو والارتفاع» بل في البعد والترائي. 
[۲]خ: 44 ۰16 م: ۰۲۸۲۹ ن في الكبرى: ۰۷۷4۹ حم: ۸۸/۳ تحفة: ۰4۱۳۲ 
]١665[‏ حم: ۲/ ۳۳۵ تحفة: ۲۰ 


() زاد في نسخة: «ابن نصر». 


۱۳۲ اک دی 


الا في الا أو كت في تَفَاصْلٍ ال رجات فَقَالُو: يا ول ال 
ویك التَّبيُونَ؟ قا ل: «بلی وَالَّذِي تفيي بيده وام منوا بالله وَرَسُولِهِ وَصَدَّكُوا 


مس 
َدّا حَدِيثٌ صحیعٌ) 
9 - بَابُ ما جَاءَ في خلود أَهْلٍ الجَنَّةِ وَأَهْلٍ النَارِ 


چ مر #دعرة 2 15 كاين 
۷ - حدثنا قتيبَّة» تا 


عَبْدُ العزیز بْنُ مُحَمَّء عَنِ العلاء بن 
ند الرَحْمَِء عَنْ بيك عن أبي هرنرة أن رشول الله 4# قال نت اس لله 
N SS‏ 
یم كل إننان ها کار رن کک إصاجب اک ليل وَلِضَاحِبٍ 
التصاویر تَصَاوِير حاكن النَارِتَاركُ یعون ما 0 دون وَيَبْقَى 
aE‏ ن ممَطِع غل هم وت الغالبية» اك ا أل لقوق انكام فیفُولوت: 
تخود الله منك كع ود باللّه مِنْكَء الله رَبتَاه و وکا انا عشی نوی ناف 


مأو مه ودره e.‏ 0 ها 


یامرهم ویثبتهم م یتواری هیلع قیول: وت النّاسّ؟ قیفولوت : نعود 
باللّه ملق تَعُوذْ باللّه مِنْكَء الله ر تا 27 هد مات ئی ری رت و 
وَيُتَبتّهُهًا. قالوا: ول ترا یا رَسُولَ اللّه؟ قَالَ: «وَهَلْ اوق في ر رُؤْيّةِ القَمَرِ 
ليل البذر؟» الوا: لذ یا وَشُولٌ الله مال: ١هإِنَّحُمْ‏ لا نُصَارُونَ في رژیته بعه يلك 


امع ۳ 


لماعت میت ری ثم تلم یره تفت كه شوژ: ٿا ریم فَاتبعُونء 
|۱۹ - بَابُ ما جَاءَ في خلودأهل الجَنّةِ وَأَهْلٍ ال 


[۲۵۵۷]خ: ۰۸۰ م: ۲ جه: ۲ ن في الکبری: ۰۱۱4۸۸ حم: ۲۴ تحفة: ۱٤0٥٥‏ . 


(۱) في نسخة: «حسن صحيح). 


آنواب صعَة الجَنّة ۳۲ 
ول منوت وَيُوضَعْ الصَرَاط فَيَمْرُونَ عَلَيْهِمِْلَ جيّادٍ الیل والزگاب» 
وق غ ريب ببق ال انار فيرح مِنْهُمْ فیها قزخ فيا 3 1 
امْتَلَأْت؟ له كل ین تور بده ن بظرخ فِيهًا فوج ال هَلٍ امْتلَأْتِ؟ 
:کل من ریب یل رو فا وضع رن تمه يها“ وأژوت 
مضه ٍلی بَعْضِء ثم قال: قَظِء قالث: قَظ قَظلِء فَإِدَا أَدْكَلَ الله أَهْلَ الجَنٍَ 
الجنة وا ول الا لا أي لت بان ری ابیت تا 
أَهلٍ اجه هل الّاره کم ال ال العا كرارق كابس هنم ال ۳ 
أَهْلَ اللا فَيَطَلِعُودَ مُستَبشرین يَرْجُونَ الشَّمَاعَةً ت يقال أل له وَل 
لا قل وي فیقولون عزلء َو ولاء: َدْ عَرَفْنَكُ هُوَالْمَوْتُ الّنِي 
کل بته فَيُضْجَمُ EA‏ فا یدیم بحا عَلَى السُّوسِ ثم يُقَالُ: يا أخل ال خارة آا 
مَوْتَ» أل کار شار لا موه 


قوله: (فيطلعون خائفين) لأنهم لما كانوا دخلوها ماكانوا أعلموا بأنه لا موت؛ 
فلم يكن لهم أمن بعد. 

قوله: (فيذبح!'" ذبحاً على السور) إلخ» ويكون هذا بعد خروج كل مقدر 
الخروج من النيران وإدخاله في الجنة. 


[۱ ] أشكل على الحديث بأن الموت العرضء والعرض لا ينقلب جسماً فكيف يذبح؟ فأنكرت = 


(۱) قال في «النهاية» (55/5): أي: الذين قدّمهم لها من شرار خلقه. فهم قَدَمُ الله للنار» كما أن 
المسلمين قدمه للجنة» والقدم: كل ما قدمت من خير أو شر» وتقدمت لفلان فيه قدم: أي: تقدم في 
خير وشر وقيل: وضع القدم على الشيء مثل للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفها من 
طلب المزيد» وقيل: اراد به تسكين فورتهاء كما يقال للأمرتريد إبطاله: وضعته تحت قدميء انتهى. 

(۲) في «المجمع» :)55٠/5(‏ كأنه أخذ بتلابيبه» وهو استعارة. وفي «القاموس»: (ص: ۱۳۳): 
له تسا : جَمَعَ یاب عند تحره ذ في الخصومت ثم جرد 


اک تسم 
۱۳ کرک لو 
و 


زر تین 8 م2 
هذا حدیت صحیح. 
۸ - حدنا سُفْيَانُ بل وكيع» تا أبي» عَنْ فضیل بن مَرژویه عن 
ا ال 
عَطیّ عن أبِي سّعید» رقع قال: دا كَانَ یوم القیامة تي ِالمَوْتِ کالکبش 
الامْلح۳» یوقف بَيْنَ الجَنَّةِ والّاره فَيُدْبَحُ وَهُمْ ینظرون, فَلَوْأنَ أحَدا مات 


عي ع 


را لمات انا العتك ول ون حَدا ماک ونا لمات أل الثادا 


ر 2 7 ضر مر 7 


رذ روي عَن الي 44 روایات گییزه غل ثل هدا ما يُذْكرٌ فيه مر 
د الئاس يَرَْنَ ريه وَؤِكْرُ القَدَم NEE‏ 

وَالمَذْهَبُ في هَدَا عند أَهْلٍ العِلْم مق الأثِمَة مثل میا سُفیان التَورِيّء وَمَالِكِ 
ابن ا وَسْفْيَانَ بْنِ یی وَابن الا وود زغیرهم نَم روز هذه 
الأغتاك وقالوا: موی هن ىڭ و من بها ولا یقال: کیْف؟ وَهَدَا زي 
كن هل الحریث ا نازر َو الْياء گنا جَاءَتْ و يُؤْمَنُ بفاه ولا مُفَسَرُ 

لا وهم ولا يُقَالُ: کف وَهَذَا أَمْرْأَهْلٍ 0 الذى اختارو؛ ودَهبوا ند 

وَمَعْنَى قَوْلِهِ في الحَدِيث: فَيُعَرَُهُمْ تفْسَهُ: يغني یتجلی هم 


قوله: (فلو أن أحداً مات فرحاً) إلخ» بیان لغايتي الفرح والحزن. إلا أنه لا 


ا 


= طائفة صحة هذا الحديث ودفعته وتأوله آخرون بوجوه بسطها الحافظ في «الفتح»"» وآز- 
[۵۸ ۲۵ ] تحفة: 1۰ . 


(۱) الأملح: الذي بياضه أكثر من سواده. وقیل: هو النقي البياض. «النهایة» /٤(‏ ۳۵۶). 
)۲( «فتح الباري» (4۱/۱۱). 


آبواب صعَة الجَنّة ۱۳۰ 
2 ا ا 0 قاچ ت ص من 3 32 3 م 
(۰؟) بَابُ مَا جَاءَ حت الجَنَّةُ بالمکارو وَحْفْتٍِ النَارُ بالشَهَوَاتِ 


م۵ و 


۹ - حَدَّكَنَا عبد الله بْنُ عَبْدٍ ا 
ا ده E‏ أنَّ رَسول الله يكل قال: «حمّت الجَنَةٌ 
بالمگاره وَحُمَّتِ الا بالشَهَوَاتِ'. 

هَدَا حَدِيتْ حَسَنْ غَرِيبٌ صَحِيحٌ مِنْ هَذَا اجه 

۲ - حَدََنَ أَبُوكُرَيْبِء كا ٿا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عمرو تا 
A‏ عن أبِي هر کن سول الله عل قال: الما خَلَّقَ الله الجَتة ولاز 
0 جِبْرَئِيلَ إلى الجَنَّة فَمَال: انظر اه ا U EEG‏ فيه 


اك ۳۹ 


ال قَجَاءََا فَتَطرَإِلَيْهَا وَإِلَى ما اَعَد EMA ENE‏ فرجع إِلِيّهِء قال: 


= خبير بأن لا حاجة إلى التوجیه بعد ثبوتها في روایات عديدة» وان لم نعرف كيفيتهاء على 
أنه عز اسمه قادر على تحويل الأعراض إلى الأجسام» وقد ثبت بروايات كثيرة أن الأعمال 
تمثل في صور تناسبها. 
ويشكل على أحاديث وضع القدم وامتلاء جهنم منه ما في الآيات من امتلائها بإبليس ومن 
تبعه» ويمكن الجواب عنه بوجوه تعرف من المراد بالقدم كما بسطها أصحاب المطولات 
من أن المراد بها الأمكنة» أو مخلوق خاص. أو أحجار تلقى فيهاء وغير ذلك» وهذا كله على 
رأي الجمهور من أن قول جهنم: هل من مزيد سؤال» وقيل: هو استفهام إنكار» أي: م 
للمزید. فلا إشكال. = 


[۲۵۹]م: ۸۳۳۲ حم: ۳ ۶ تحفة: ۲۹. 

[ ۰ 7خ «AV‏ م ۳ 5 5 لاق ك TV‏ حم: ۳۲ ۳۳۲ 

(۱) آي: لا يوصل إلى الجنة إلا بارتكاب المکاره» وهي الاجتهاد في العبادات» ولا ينال إلى النار 
إلا بارتکاب الشهوات المحرمة. «مجمع بحار الأنوار» (۱/ 40 6). 


۱۳۹ کک ال > 
ری لا يَسْمَعُ با أَحَد لا دخلهه قمر ڀا فحنت پالمگا ره قَقَالَ: ازجع 
لصن و ی رجع یه لاعن قد قَدْ حْقَّتْ 
پستگاره قَرَجَمَ له تقال: عونت قز جفث أن لا بدذخلها كك N‏ 


ع مهسا 


هب لیا کال زا لی أغتذث لأفلا ما لذ هي کت 
نع ده ر ت تقال: موی لمعب هقی خلقه تأیه 
فحفة قَحْمَثْ بِالشَّهَوَاتِء قال ازجع له َرَجَعَ له فَقَالٌ: عك ق ھی 
أن كه وفع . 


= وقال الرازي""*: قوله: «هل من مزید» فيه وجهان: أحدهما: أنه لاستكثارها الداخلين» كما 
آن هن يقرب فيه کر ا ا ها أو غد کا تا قافا يقر ل المضروبت : هل بقي شيء 
آخر؟ ويدل عليه قوله تعالى: مان € [الاعراف: ۱۸] لأن الامتلاء لا بد من أن يحصلء فلا 
يبقى في جهنم موضع خال حتى تطلب المزيد, والثاني: أنها تطلب الزيادة» وحينئذ لو قال 
قائل: فكيف يفهم مع هذا معنى قوله تعالى: #لَآَمَكَنَ4؟ نقول: الجواب عنه من وجوه: 
آحدها: أن هذا الكلام ربما يقع قبل إدخال الكل» وفيه لطيفة» وهي أن جهنم تتغيظ على 
لكفار فتطلبهم ثم يبقى فيها موضع لعصاة المؤمنين» فتطلب جهنم امتلاءها لظنها بقاء أحد 
e‏ من المومنین» فيبرّد إيمانه حرارتهاء ویسکن إيقانه غيظها 
فتسكن» وعلی هذا يحمل ما ورد في بعض الأخبار أن جهنم تطلب الزيادة حتى يضع الجبار 
قدمه» والمؤمن جبار متکبر على ما سوى الله تعالى ذلیل متواضع لله. 
الثاني: أن تكون جهنم تطلب آولا سعة في نفسهاء ثم مزيداً في الداخلين لظنها بقاء آحد من الكفار. 
الثالث: أن الملء له درجات. فإن الکیل إذا ملی من غير کبس صح أن یقال: ملی وامتلاء فإذا = 


(۱) فى نسخة: «وعزتكث» وکذا فیما بعد. 
(۲) «تفسیر الرازي» (۲۸/ ۱۳). 


آنوات صعَة الجَنة ۱۳۷ 
(۱؟) باب ما جَاء في اخیجَاج الجَنَةٍ وَالنَارٍ 


ا مه ل 0 


0 - دتتا بو كُرَيْب» تا عَبْدَةُ ْنُ سُلَيمَاَء عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو 
عَنْ آبي سَلَمَهه عن أَبِي هُرَيْرة قال: ٿال سول الله ول «اختجت هتجّت الجَنَةٌ 
رالنان فَقَالَتَ الجَنّةُ: یذ خر اه وا مت ا خن 
الجَبّارُونَ والمه لنتكبّونء فقال للئار: أت عَدَابِي یم بك من ممن شثث» قال 
ال و أَرْحَمُ بك مَنْ شِثث». 
ا صجیح. 
0 - بَابٌ ما جَاءَ في اخیجاج الجَنَة ّالتار] 


قوله: (احتجت الجنة والنار)۳) إلخ» أي: بين كل منهما أن لي فضلاً عليك 
وعظمةً منك فقالت الجنة: إن الضعفاء یکیُرون!" بالدخول فيّ» فکنت مسلمة 
الكبر» وقالت النار: إني كبرىء إني آخذ الکبراء وأذلهم» فکنت كبيرة» فقضی الله 
بينهما أن لكل منكما فضيلة!' جزئية. 


= کبس يسع» ولا ينافي كونه ملآن أولّاء فكذلك في جنهم ملأها الله» ثم تطلب زيادة تضييقاً 
للمكان عليهم وزيادة في التعذیب. انتهى. 

[] يعني يصيرون كبراء عظماء بسبب الدخول في» فكأني أسلم إليهم الكبر والعظمة والشرافة 
بعد أن كانوا سقطهم وأرذالهم في أعينهم» انتهى 

[۲] باعتبار كونهما مظهرين للجمال والجلال والرحمة والقهر» وهما من صفاته عز اسمه ففي 
كل منهما تظهر صفة خاصة من صفاته لا تظهر في الأخرى» انتهی. 

21 ۰ (ن في الکبری: ۰۱۱5۲۲ حم: ۲/ ۰۳۱4 تحفة: 19517 . 

(۱) قال الطيبي (۱۱/ ۳۹۹۲): وهذه المحاجة جارية على التحقیق» فانه تعالی قادر على أن یجعل 
كل واحدة منهما مميزة مخاطبة» أو على التمثیل انتهی. 


۱۳۸ کی 


60 بَابُ ما جَاءَ ما لأذتى أَهْلٍ الجَنّةِ مِنَ الكرَامَةٍ 


O 


5 - حَدَنَنَا سُوَيْدُ بن َضْرِ تا ام لمارا رك ا رشیین بن سَعْنِ تني 


عمررین م الْحَارثِ عن دراج عَنْ 5 ا عن 5 سَعِيدٍ د الخْذرِيّ قال: قال 
كو الله 3 دی هل ات۱ الَّذِيآ له تَماتُون ۳۹1 خادم» وَانْئَتَانٍ وسبعون 
5 رصب لَه فة من لول" وَرَيَرْجَدِ یوب گناب ین ای صَنْعَاة). 
وَبهذا الاشتاد عن الم كَل قال: ام مَنْ مات من هل الجَنَّةمِنْ : صَغِي رأ 
کییر روت بلي قلائین فی الجلة لا بریدوت غلیها باه رگتلت أخل اللا 
وَيِهَدَا الاستاد عَن النَّبِىَ 5 قال: (إنَّ عَلَيهمْ یجان إن أذ ا 
وار 2 ما 2 يي انتفیو والتطرب ۳ 


> 


6 


سيد جر ب ين بان کا ما ن وگاب تس 


نی أبِى» 
مر نی ور بي الصَدَيقٍ ااچي ع ابي سَعِيدٍ الحذْري لَه ا 1 
سول الله 4: ا إا اه شتهی الول في الجَنّةِ گان حَمْلُهُ وَوَضْعُُْ يله 


[۲۹۲]حم: ۳/ ۷۵ تحفة: 600٩‏ . 

[#احم: ۲/ ۷۵. 

[ ۲۵۲۳ ] جه: ۰4۳۳۸ حم: ۳/ ۰٩‏ تحفة: ۳۹۷۷ 

(۱) زاد فى نسخة: «منزلة). 

)۲( قال الطيي (۱ ۱ قال القاضی: يريد أن القبة معمولة منها أو مكللة بهاء وآن فسحتها 
وبعد ما بین طرفیها کما بین الموضعین وهما: جابيةالشام وصنعاء الیمن» انتهی. 


آبواب صفَة الجِنة ۱۳۹ 

ود اختف أَهْلْ الیل في هَدَاء ال بَعْضْهُمْ مضه : في الجَنَّةِ جما ع ولا ون 
وَلذ» هَكُذًا يُرْوَى عَنْ طاووس. وَمُجَاهِدِ وراه هِيمَ النّحَعِىّ» وقال مُحَمَّدُ خا لكي ١‏ 
إِسْحَاقٌ aS‏ جر ج: «اذا اه شتهی این ود في الجن 
گا في سَاعَةٍ وَاحِدَةٍ کما يَشْنِّي : سین لا 7" ی وقد زو 

عَنْأبِي ززین لفقیلی عن ال ES N‏ 

وب دیق ناج ا بکربن عمرو وَيُقَال: بكر بن قیس. 

(۳؟) باب ما جَاء في كلام الخور العین 

o14‏ - حَدَََا ها وَأَحْمَد ِن نیم الا :ئا أَبُومُعَاويَة َاعَبدالَحتن 
اد بْنُ پسحاق عَنِ التعْمَانِ بْنِ سَعْيِ عن علي قال: قَالّ رَسول الله ل4: اإِنَّ في 
ال تا لور الم یرفن بأضوَاٿِ لَمْ يَسْمَع الحلاو ق مله یفن 
تحْنْ الحَالِدَات قلا بيد وَتَحْنُ النَاعِمَاتُ فلا نَبَأْسُء وَنَحْنْ الرَاضِيّاتُ فلا 
EOE os‏ 


ف لَب عن أي هريره يي يد ميد سَعی ی 


0 
حدیث ع حَدِيثٌ غَرِيبٌ 


۳9۰ 


مكنا - و ار 5 : حَدَثَنَا روح بْنُ اد عن الأوْرَاعِيٌ عَنْ يَحْبى بن أبى کیره 
في هر وج قرف تک يُخبَروت * [الروم: ۰ قَالَ: السَّمَّاعٌ وَمَعْتَى السّمّاع 


ل ما في الییت الخور الم بآ واه 


(؟؟) بَابُ ما جَاءَ في صَِة آنهار الجَنَةٍ 


۹ ی ید ُنْ ار تا يزيد م 00 تو غازون: "ا الخرري عن ٤‏ 
كيم بن ما غن أييه عن الق ال إل في اجه انتاء 


بح العسَل و لحَمُره ثم دق TTT‏ 


ڌا عدیث حَسَنُ صَحِيمُ وحکیم بن مُعارِيَة و الد تهر 

۷ سر 33 هناد لو شزا اسحاق» عن رید بن أبِي 
مر عَنْ تس بن ماب قال: قال رسول الله يكللِ: «منْ سَأل الله الجَنَّةَ تلات 
رات قات الجَنّةُ: الم أَدْخِلْهُ الجَنَه وَمَن استجار من التّار تلات مََاتِ 
قالّت التّار: | ارا جره مِنَ التّارا. 


۳ 


١١ 


1 ا د 


مَكَدَا ری يُونْسء عَنْ آبي إِسْحَاقَ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ برد بُن أ 
006 عَنْ نس عن النَّبِيَ كَل تخوه. وَقَدْ Ea‏ نان كن وين 
ل تصق الى او اا 211 

۸ - حَدََنَا بو کریب تا وكيم عَنْ سْفْيَانَه عَنْ اي الیفظان» عَنْ 


[6؟ - بَابُ ما جَاء في صِمَةٍ أَنْهَارِ الجَنَّةِ] 


۲۵71 ] حم: ه/ه تحفة: ۰۱۱۳۹۶ 

۷ ن: جه: ۰1۳۰ حم: ۱۷/۳ ۱ تحفة: ۳ ۲. 

[۲۸]حم: ۲ تحفة: 1۷1۸ . 

(۱) أي: تشقق من الأبحر الأربعة بعد دخول أهل الجنة الجنة أنهار فيجري إلى مكان كل واحد 
منهم نهر. «لمعات التنقیح» (9/ ۱۳۳). 


نوات صعة اد ۱:۱ 


5-0 


ادا عن ابن غمرقال: قال زسول الله : «كلاةٌ عَلَى نبان السك َه 

ل يوم القيامة بطم الأزلرة وال خوق: بل ادي بالشلوات الکشین 

5-8 يوم وله وَرَجُل يوم قَْمَا وَهُمْ به رَاضصُونَه وَعَبْدُ دیق الله وَحَقَّ 
موالیه). 


A Fe E عَسَىٌّ غريب لا عرف إا‎ O 
الو تن‎ E ا غ‎ 

8 - حَدَتتا تا بو ا بْنُ آدَم عن آبي بر بْنِ عیّاش» 
عي لت عن منضوره عن gg‏ 
رواب لله عَرَوَجَلّ: رَجُل ام ِنَ اليل يلو کاب الله وَرَجُل نصا دق 
صدقه بیمینه د با ال را ین شِمَالِهء وَرَجُلُ گال في ب سَرِيّةٍ قاذ نْهَرَمَ أُضْحَا صحابه 


en‏ » عير مَحْفُوظ والصَجیخ ما رَوَى شْعْبَةُ وَغَيْرْهُ 
اکآ بي ذن عن الب 335 
قوله: (یغبطهم الأولون) إلخ» قد مر بيان" في قوله: المتحابون في جلالي 
لهم منابر من نور إلخ. 
1 أي: في باب الحب في الله» وتقدم مني على هامشه شيء من التفصيل. 


[۲۹] طب: ۸7 ۰۱۰ تحفة: ٩۹۱۹٩‏ . 
(۱) زاد فى نسخة: «من هذا الوجه». 


۱:۲ کیک ال 


1 ا 


۷۰ - حَدَكَا أَبُوسَعِيدٍ الأَمَجُ تا عبَة بن خالیه تا عْبَيْدُ الله بْنُ عْمَيَ 


2 2 مه 


ين عبد لت نج ین عاص یل 
سول الله : «يُوشِكٌ الشّرَاتُ يَخْسِرٌ عن گنزین الدَعَپ< قَمَنْ حَضَرَهُ قلا 
ياد مِنْهُ شَيْكًاا. 


8 م و 


هَذَا خدیث صحیح. 

۰۷ - حَدَكَنا أَبُوسَعِيدٍ لامج اقب مَقْبَةَ بن خالد تا 
عَنْ ا Ee E‏ س 
ق 


ا 


6 - حَدَئَا مُحَمَّدُ بن بَشَاِ وَمُحَمَّدُ ALD E E‏ 
ابن جَعْمَرِ تا شعبّة عَنْ منصور بن | اکير ۳ سمعت ربعي بْنَ حراش 


قوله: (يوشك الفرات یحسر عن كنز من ذهب) لعله"' بعد نزول عیسی 
عليه السلام» وآورده هاهنا لبيان ما هو سبب لدخول الجنة أو النار. 


[۱ ] وعدّه صاحب «الاشاعة» في الأمارات الدالة على قرب خروج المهدي عليه السلام؛ والغیب 
عند الّه» ووجه فى «الارشاد الرضى» لایراد الحدیث هاهنا بتوجیه آخر» وهو أن المذکور من 
الأول بیان الجنة ولواحقهاء والفرات من آنهارها فذکرها تبعاً. 


1 ۷ ۷۱م ۶ :3 جە: €7 ۰ حم: ۳۲ ۱ ۲ تحفة: ۲۲۱۳ ۱۲ . 
[ ۲۹۷۱ ] انظر ما قبله تحفة: ۱۳۷۹۰ . 
[ ۲۷۲ ]ن: ۷۰ حم: ۵/ ۰۱۵۳ تحفة: ۱۹۱۳ .١‏ 


(۷) في : نسخة: امن ذهب». 


آنوات صفَة الجَنْة ۳۳ 


يب 


حت عَن زد بن قیاق ره إلى أبي ذن عن عن النّبِيّ ک4 قال: اة 
ُحِيهُمْ الله وَكَلَائةٌ هم الله ما الح وا الله كك ی وم 
سم بالله وم هم قرابة یه وبیتهم قمعو تتحلف رجل بأ عیانهم 
فَأَعْطَاهُ ا 
كان لمأت هم ما يُعْدلْ بو قوضغوا وووسَهم تام ا ویثلو 
3 اياتي» رل گان في سَريّة قي اعدو قَهرمواه بل بصدرو > حى بل 
أو یک لَه وله الَذِينَ يُبْغِضْهُمُ الله: الشَّيْحُ الژانی» وَالمَقِيرُ الْمُخْتَالُ 
ای اللوم 

یا مود ی یا و تا التَضرد بْنُ شْمَيْلِ» عَنْ شْعْبَةٌ تخود 

وا وَهَكُذَا ری شَيْبَانُ عَنْ مَنْضُولٍ تَحْوَهَدَاء وَهَذَا 
اصح ی عدیث بي ڪر ن عیاش 


با 


قوله: (مما یعدل به) أي: من کل(" ما يساوي به ویوازن. 


قوله : «الشیخ الزانی) الخ» فان هذه القبائح مع قبح من هوّلاء صدورها 
فان الزنا من ال خ» والکبر من الفقیر وأخذ آموال الغیر من الغني مستقبح 


جدا. 


[۱] وفي «المجمع»: مما يعدل به أي: يقابل النوم» أي: غلب النوم حتى صار أحب من كل 


سبق 6 
[؟] هكذا في المنقول عنه» والمعنى أنها مع قبحها في نفسها أشد قبحاً من هؤلاء صدورها. 


(۱) زاد في نسخة: «رجل». 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» (۵۳5/۳). 


۱:۷ 


- ات صفة ONE‏ 
( باب ما جَاء في صفء التار 
۳ - ااا ل ین کہ عَبْدِ الرَخْتَن» أنَاعْمَرُبْنُ حَفص بن غاب 
تا آبی» عن العا تن الد الکاهلیت» عن شقیق» عن عبد الله تن مسد 
قال: قال رسول الله كَله: يوق بِجَهَنّمَ يَوْمَئِذِ لها سَبْعُونَ آلف مام مَعَ کل 
زمام تتفوق الى متك شد ركه 
قال عبد الله ل يِن سه فيو ارم اوري لا يَرْفَعْةُ. 


ع ۵6 هه مهو و مه مر ماه ۳ 0 2 2 مر 2 سه 
کاک 4 خيس كا 2*2 السك 5 4 عاف امد ای 

بد بن حميدء نا عم كا بن مرو ابو 2ر دي» عن 
BT‏ رو SE‏ 


سَفْيّانَ عن العلاءِ بن خالد» الاستاد تحوه ولم يرقعة. 
۷۰ - حَدََّنَا عَبْدُ الله بن معا aE‏ و 


322 و وو 


۳ ۳ 


اأغتي عڻ يي صایم عن يف و قال: قال رس Ne‏ یحو 
۹ - أبواب صفة جهنم عن رسول الله كله 
[1 - باب ما جاء فى صفة النار] 
قوله: (يؤق بجهنم) أي: من موضعها إلى الموقف) 


[ ۲۷۳ 3857 تحفة: ۹۲۹۰. 
[۲۷6]حم: ۲ تحفة: ۰.۱۲۳ 


(۱) لیراها الناس ترهيبًا لهم. «لمعات التنقیح» (۱۸/۹). 


۱:۸ اک و داعم 


a 


حوب الدري 

من النَارِيومَ اله غیتان ان كان تَسْمَعَانِه وان يَنْطِقُ» يَقُولُ: إِنّي 

کت بقلائة: بحكل وه ِدِ وبکل مَنْ دعام مَعَ الله لهس وَبالْمُصَوٌرِينَ. 
(؟) باب ما جَاءَ في صفة قعْرِ جهن 


۵ - حَدَّثَنَا عبد بن حَْمَيْدِء تا حسين بر بن عَلِيّ الجعفِیْ» ی عَنْ فْضیّل 
ابن عیاض عَنْ هشام بن حَشَانَ في ان کال قال عُنْبَةُ بْنُ غزوات» علی 

را هدا مِْر البَصْرَة: عن ای كله قال: (إِنَّ الصَّخْرَةَ العَظِيمَةً لَكُلْقَى من 
قیرح هوي فيا سَبِْينَ عَامه ما فضي إلى رارقا :وگن عر 
يَقُولُ: أَكْيرُوا ذِكْرَ انار إن حرا دید وان َعْرَهَابَعِيدٌ E‏ 


قوله: (عنق!١؟هن‏ النار) آي: كصورة رقبة ورأس. 


1 قال القاری(۲۲: بضمتین آي: شخص قوي. وقيل: هو طائفة ذكره بعض الشراح» وفي 
«القاموس)7": العنق بالضم وبضمتین وکصرد: الجید. مؤنث» والجماعة من الناس» وقال 
الطيبي”*): أي: طائفة من النار و«من» بيانية» والأظهر آنها تتعلق بقوله: يخرج» والظاهر 
أن المراد بالعنق الجید على ما هو المعروف في اللغة» إذ لا صارف عن ظاهره والمعنی أنه 
تخرج قطعة من النار على هيئة الرقبة الطويلة» لها عینان تبصران إلخ. 


[هلاه ؟ ] تحفة: ۹۷۵۷. 

(۱) المقامع: جمع مقمعة بالكسر» وهي سياط تعمل من حدید. رؤوسها معوجة. كذا في «النهاية) 
(۱۱۰/۶). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۳۳:/۸). 

(۳) «القاموس المحیط» (ص: ۸۶۱). 

(6) انظر: (شرح الطيبي» (9/ ۲۹۵۰). 


آنوات صعَة جه ۱:۹ 
لا ترف لِلْحَسَنِ سَمَاعًا من : عت عُتْبَةَ بر غزوان» تما یم عُثْبّةٌ بْنُ غژوان 
البصرَة في رَمَنِ عُمَرَ وَوُلِدَ الْحَسَنُ لستتین بَقِيكَا مِنْ خلاقة عُمَر 


مه و مو 


۹ ت ا د عبد بْنُ حمییه تا کسه بن موس عقن این 1 هیعة عَنْ 
دَراچ» عَنْ ابي اْهیتم» عَنْ آبي سَمییه عن التي" يله قال: «الصّعُودُ جبل 
من نْ تار یتصعد فیه الکافر سَبعِينَ خریمّه وَيَهوٍيِ فیه كَدَلِكَ بدا 


۳4 


هَدّا حَدِيتُ غریب لا د د تَعْرِفُهُ مَرْفُوعَا لا ین حدیت ابْن لَهِيعَة. 

(۳) بَابُ ما جَاءَ في عظم اَهَل انار 
to‏ - حَدَّتَنَا علي بن حُجْرِ تا مُحَمَد بن مار ني جَدي محمد بن 
قوله: (لا نعرف للحسن سماعا) أي: في" الحديث انقطاع. 


[۳ - بَابُ مَا جَاءَ فی عظم أَهْلٍ التّار] 


1 وکتب الشیخ في بين سطور کتابه تحت قوله: قدم عتبة بن غزوان البصرة: آي: من المدينة» 
انتهی. وفي «أسد الغابة»۲۳: هو سابع سبعة في الإسلام» هاجر إلى أرض الحبشة وهو 
ابن آربعین سنة» ثم عاد إلى رسول الله 4 وهو بمكة فأقام معه حتی هاجر إلى المدينة مع 
المقداد» كانا من السابقين» وسيره عمر إلى أرض البصرة واختط البصرة» وهو آول من 
مضرهاه ثم خرج حاجا فلما وصل إلى عمر استعفاه عن ولاب البصرة فاب آن يغفيه» فقال: 
اللهم لا تردني إليها فسقط عن راحلته فمات سنة ۱۷ ه وقیل: سنة ۱۵ انتهی مختصرا. 


[۷] حم: ۲/ ۵ تحفة: ١517"‏ 5. 

[۲۵۷۷]م: ۱ حم: ۰۳۳4/۲ تحفة: ۱۳۵۰۵ . 
)١(‏ في نسخة: :ر سول اللّه». 

(۲) «أسد الغابة» (۵۵۸/۳). 


سم » 4 ۳ 
۱5۰ الحومب :6 


رب 


عمّاره وصالح مو الم عن آيي هرير هَ کال قال رول الله :: (اضرد وس 
الکافر یوم القيامَة مثل 0 وَفَخِذَهُ مِكْلُ البَيْضَاءٍء وَمَفْعَدُهُ مِنَ التّار مَسِيرَةٌ 
تلا مِثْلَ الب 

َولَهُ: ١مِثْلَ‏ الرَّيَدَا يَعْنِى به گما بَيْنَ الْمَدِيئَةِ وَالرَبَدَةِ وَالبَيْضَاءُ: جَیل. 

هدا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

۷۸ - حَدتَ و ریب اضعب 1 ْنُ المِقَدَام عَنْ فُصَيْلٍ بْنِ عَرْوَانَ؛ 
عن ی حازع عن ن ی هريره ذَ رَفَعَهُ قال: ا الکافر مِثْلُ آخدا. 

ا ی 


5 


رابو حازم هو الا ا ل مولع دشا 


ی 
الْمُخَارِقِ عن ابن عد قال قال رسول الله للد درق الکافر لتكت لسا 
سح وَالمَرْسَخَيْنِ يَتَوَطَؤْهُ النّاش». 

هَذَا حَدِيتٌ غَرِيْبٌ إِنَّمَا تخر فة مِنْ هَذَا الوجه. 

وَالمَضْلُ بْنُ یزید ؟ قذ وى عله َير راجد من اه ویر امار 
لیس بِمَعْرُوفٍ. 

قوله: (ضرس الكافر) إلخ» اختلاف الروايات في أمثال هذه إما لأن شيئاً 
منها ليس بتحديدء أو لاختلاف أحوال الكافرين في ذلك. 


۷۸ انظر ما قبله تحفة: ١75375‏ . 
[۲۷۹] حم: 671۷۱ تحفة: ۰۸9۹۲ 


واب صعَة جه ۱۰۱ 


۸ - حَدکناالعبّس بْنُ مُحَمّدٍ الدُورِيُ» تا عْبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء كا 
ان عن الأَعْمَشء عن 7 صالح» عن س ry‏ ر عن الي كل قَالّ: 
إِنَّ غِلَك جلر الکافر اْنتان ارده ذِرَاعَا وان ضِرْسَهُ مثل أَحدء وَإِنَّ 
بيو وديم يتا . 


ys 9 


۸۱ - عَدتا و ریب تا رشدین بُ سي عَنْ عَمْرِو بْنِ الخارثه 
عَنْ دَرَاج» عَنْ آبيالهیتم عن آبي سجییه عن الل كل في قوله: مه 4 
[الدخان: 40] قَال: «کعکر الرَیْت» و 


[؛ - باب ما جاء في صِمَة شراب أَهْلٍ ات ] 
قوله: (کعکرل!" الزیت) ویکون آسود. 


[ قال القاري!۳: بفتح العين والکاف أي: درد وقال الطيبي(*؟: أي الدرن منه» وآغرب 
الشارح إذفسر المهل بالصدید. انتهی. وفی «الجلالین»*۲: قوله: کالمهل آي: كدردي = 


[۲6۸۰] حم: ۳۲۸/۲ تحفة: ۰۱۲۶۱۱ 

[۷حم: ۰۷۰/۲ تحفة: 4۰۵۸ 

)١(‏ في نسخة : «اثنان وآربعین». قال ذ فى «تحفة الأحوذي (۷/ ۲۰۶) : قیل: الواو بمعنی مع. 

(۲) قال النووي :)1857/1١1(‏ كله اکر أبلغ في إيلامه» وکل هذا مقدور لله تعالى يجب 
الإيمان به لإخبار الصادق به» انتهى. 

)۳( «مرقاة المفاتیح» (۱۰/ 4 ۳). 

(6) «شرح الطيبي» (۳۹۸۹/۱۱). 

(0) «تفسير الجلالين» (ص:569). 


۱۲ > 
اد و قَرَيَهُ إلى وجهه سکلت فَرْوَةٌ وجهه فيه). 


هدا حَدِيثُ لاک َعرفه لا من حَدٍ دِيثِ رشدین بن سَعْدِء ورشدین قد تکلم 

6 - حََکنا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِ ی و 
ا عن ابْنِ حُجَيْرَة عن ابي هریت عن اتب کل قال: إن الحَييَ 
لیب کی ا حت تخلض إِلَى فقس ۹ 
ما في جوفه» حَنَّى مرق من قَدَمَيهِ وَهْوَ الصَّهُنُ ثم یماد کّا كَانَ). 

ابن حجَيْرَة”" هُوَ: عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ حْجَيْرَة الْمِصرِيٌ. 

قوله: (فروة وجهه) هي ما على الناصية من الجلد» وتكون صعبة الانفصال 
مما اتصلت به. 

قوله: (وهو الصهر) آي: وهو الذي قال الله تعالی في کتابه: # یصهر بو ما في 
بطونوح وود * [الحج: ۲۰] 


= الزیت الأسود, انتهی. قال صاحب «الجمل»": وله معان غير هذاء منها الصدید. والقیح؛ 
والتحاس المذاب» وغیر ذلك. 

[1] وقال القاري”؟؟: الأصل فيه فروة الرأس» وهي جلدته بما علیها من الشعر» فاستعارها من 
الرأس للوجه انتهی. 


[ ۲۵۸۲ ]۲ حم: ۲ تحفة: ۱۳۲۵۹۹۲ . 

(۱) «الحمیم): الماء الحار» «فینفذ»: يخترق» ایخلص»: يصل» افیسلت): بقطع ويستأصل» ایمرق»: 
يخرج» «الصهر: الاذابة. 

(۲) فى نسخة: «وابن حجيرة». 

(۳) «الجمل» (5/ ۱۱۰). 

۳ ۱۰( «مرقاة المفاتیح»‎ )٤( 


086 - حدَتا سید بن تضب نا عَبْدُ الله ُن الما 2 
عَنْ عبد الله ن بُ عن بي أُمَامَكَ عن التي ب في قو ِه: وشن ین ماو 
دیل # برع 4 [إبراهيم: 07-17]. َالَ: «يِقَرَبُ ای فیه فَيَكْرَهُهُ فاد أذنی 
يتترق وَجْهَهُ وَوََحَتْ فَرْوَة ره اد إا شربه فطع معا ی يَخْرْجَ من ده 

ل اللّه: #وسفوأ اماه یقطنم معا هر 46 [محمد: ۵]. ول الو إن سم 
9 رت وج ا اب وسأءت ف بتكا 18 [الکهف: 15 


۳ 
۰ 


11 ال و 9 
هذا حديث غریب. 


e 


NERE‏ وضو 
دان ٠‏ بر الا في هَدًا الْحَيِيثِ. 


وَكَدْ رَوَى صَفْوَانُ بْنُ عَمرو عَنْ عَبْدِ الله بْنِ بُسْرِ اجب الب كل 
عَیر دا الحدیته وقد انه تل بُشر ی 
قذ سیعث من الب .ود الله بن ونر رالذي رَوَى عَنْهُ صَفْوَانُ ِن 
يکي ری موش 


الوه و هو مه ار ا ان 


۶ - حَدَثََا سید بْنْ تب ٿا عَبَدُ الله تا رشدین بْنْ سَعیه نَنِي عَمْرُو 
ین الحَارثِء عَنْ دراج» عَنْ ابی ي القيقم؛ عن أبِي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌه عن الل 4# 
قَالّ: « کامهن 24 قال: کر الزَيْتِ ت قدا فرب إِلَيْهِ سَقَطث قَرْوَةٌ وجهه فیها. 

قوله: (فروة رأسه) هي التي عبر عنها بفروة الوجه في الحديث المتقدم. 


[ ۳ ]ن في الكبرى: ۰۱۱۱۹۹ حم: ۵/ 2756 تحفة: 4/915 . 
[ ۶ نقدم تخریجه في ۰۲۹۸۱ 


َهَدَا الإِستادٍ عن لسکا ل: «یسرادق الثار ا جد كلف کل 
Ek‏ ۱ 

ويها الإنتاد عن الق له ال: لوأ دا من غْسَّاقٍ هراق فى ادن 

تم اَهَل الرنیا (*«] 

هَدّا حَدِيثٌ إِنّمَانَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ رشیین بن سَعْدِ و نی رشدین بن سَعْدٍ 


مممَال. 
8- دام مخمود بُ ۷3 19 واه كن الا ؛عَنْ 

ا موه > ۹ و 2 ترا الل لد 
مجاهد یه عن ابن عَبّاين) أ 0 الله ع گر و الآية: 0 0-2 له 


كرات E‏ قال سول الله : : 


قوله: (لسرادق!!! النار أربعة جدر) لت لتجتمع حرارتها فتشتد. 
قوله: (غساق)) آي: الصدید. 


[۱] قال القاري: بکسر اللام وضم السین وجر القاف» وفي نسخة بالفتح والرفع» قال الطيبي(۳: 
روي بفتح اللام على أنه مبتدأء وکسرها على أنه خبر» وهذا آظهر. وفي «النهایة»۲*1: السرادق 
كلها ا و سحائظ او رت : وهو إشارة إلى قوله تعالی: تا مد 


ما ل 


لطَِينَ تارا حاط یم م سْرَادُِهًا 4 [الكهف: ۲۹] إلى آخر ما بسطه القاري. 


[#]حم: ۰۲۹/۳ تحفة: ° 

[#] حم: ۰۲۸/۲ 

[ ۲۵۸۵ ] جە: ۳۲۲۵ ن ذ فى الکبری: ۷.۰ ۰ حم: : ۲۱ تحفة: 1۳۹۸ . 

(۱) الغساق بالتخفیف والتشدید: ما یسیل من صدید آهل النار وغسالتهم» وقیل: ما یسیل من 
دموعهم» وقیل: هو الزمهریر. «النهاية» (۳۲/۳). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۳/۱۰). 

(۳( «(شرح الطيبي» (۱۱/ ۰ 

(5) «النهایة» (۳۹۹/۲). 


انوات صفة جهم ۱9۵ 


رقم( فطرث في دار انیا مس ث عَلَى أَهْلٍ انیا مَعَاِضَهُهُ فَكَيْفَ بِمَنْ 
يَكُونْ طعامه؟؛. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَن صَحِيحٌ. 

9 اب ما جَاءَ في صِفَة طعام أَهْلٍ الا 


7 - حَدَتنّا عَبْدُ الله بُنُ عَبْدِ الرخمن» تا عاصم بن پوس تا فُظْبَةُ 


اين عد عة 


افر كي ۱ لمارا طية عَنْ شَهرِ بن حوشپ عَنْ 
1 ا رای عن أب الدَّرْدَاءِ قال: قال رسول الله کل ابُلَقَى عَلَى أَهْلٍ الثار 
الجوعٌ فَيَعْدِلُ مَاهُمْ فیه من العَدّ اب فیستفیتون فَيَعَانُونٌ بطعام من ضریع 


قوله: (الزقوم) سینده. 
[ه - بَا ما جاء فى صِفَةٍ طعَام أهل النّارِ] 
قوله: (من ضريع) هو" ما نسميه جواسه وكانت الكفار قالت: نحن نسمن 
بالضريع كما تسمن به جمالنا في دار الدنياء فدفعه الله عز وجل بقوله: منوا 
عن من جوع [الغاشية: ۷]. 


[] قال القاري"۳: هو نبت بالحجاز» له شوك لا تقربه دابّة لخبثه» ولو أكلت ماتت» انتهى. 
وقال صاحب «الجلالين»: نوع من الشوكء لا ترعاه دابّة لخبثه» قال مجاهد: هو نبت = 


.١1١9486 تحفة:‎ ] 5 85[ 

(۱) الزقوم: شجرة خبيثة مرة كريهة الم والرائحة يكره أهل النار على تناوله» انتهى. «مجمع بحار 
الأنوار» (1۲۹/۲). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۹4/۱۰). 

(۳) «تفسیر الجلالین» (ص: ۸۰۱۵). 


CG ١5‏ الا 


لا سین ولا يفني من جوع. فَيَسْتَغِينُونَ ٻالطعَام فَيْكَانُونَ بطَعَامِ ذي عص 

َيَدْكُرُونَ أَنّهُمْ كَانُوا یُجیژون المْصص في ادا بالراب» فَيَسْتَغِيفُونَ 
بالشَراب قَيُرْهَْ لیم الْحَمِيمُ بکلالیب الْحَدِيِ مدا دث ین وُجُوهِهمْ و 
ووهه ِا دَخَلَتْ بُظوتَهُمْ قطعث ما في بُطُونِهمْ» فَيَفُولُونَ: اذْعُوا خرن 
جَهَت فیفولون: لم تك تیک ژسلسکم یکت کالب الوا ادغ 
ومادعكۇا وأألحكفر نإ لاي صَكلٍ که كاضر ۰]. قَالَ: فَيَقُولُونَ: اذغوا مالگاه 
فَيَقُولُونَ: ی قال: قَیْجیبهم تك تيوت 4 [الزخرف: 1۷ 
ال الأَعْمَشٌ: ند بدت أن بن دْعَائهم يي إا به مالك ياه ْف عام. ال 
یو 0 ربص قلا أَحَدَ خَيْرُ مِنْ بسن 0 لاما 


I‏ ا وم رح و < فا 


7 وکا جع الب ٭ رت خرجنامنها فان عدنا فإنا رح € قال: 


قوله: (بکلالیب) هي الحدائد ذوات الأطراف الخارجة كالخسك!'١!‏ تلقى 
في الماء ليسقوها في الماء آیضا. 


= ذو شوك لاطئ بالارض» تسميه قريش الشبرق» فإذا هاج سموه الضريع» وهو أخبث طعام» 
وقال بعض المشركين: إن إبلنا لتسمن على الضريع» وكذبوا في ذلك. فإن الابل إنما ترعاه ما 
SS‏ 
قیل: كيف قال : که ریک اقب ۰ وفي «الحاقة» 111111 
[الحاقة: ۲۲۳۰ أجيب بأن العذات آلوان» والمعذبون طبقات» فمنهم أكلة الزقوم» ومنهم أكلة 
الغسلین» ومنهم أكلة الضریع» لكل باب منهم جزء مقسوم» هكذا في «الجمل)”). 

[1] هكذا في المنقول عنه والظاهر کالحسك. قال المجد": الحسك محركة: نبات تعلق ثمرته = 


(۱) هو ما يتشبث في الحلق ولايسوغ فيه. «شرح الطيبي» (۱۱/ ۳۹۹۲). 
(۲) «الفتوحات الالهیة» (/6۲6). 
(۳) «القاموس المحیط» (ص: ۸۲۰۲). 


اواب صئة جهدر ۱۷ 


فیجیبهم و وا فا ولا كمون » [المومنون: ۰۸-7 قال: قعند ذلك سرا 

e 
عَبْدِ الرَحْمَن: وَاللَاس لا يَرْفَعُونَ هَذَا الحدیت.‎ 

قال ونما ژوي دا الْحَدِيتُ عن الاأغتش عَنْ شِنْرٍ بن عَطِيّكَ 


عاق ت 


عن شَهر بْنِ حوشب عن ام دای عن أبِي ال ْدَاءِ قَوْلَهُ وَلَيْسَ بمَرفوع 
وَفْظْبَّة بْنُ عَبْدِ العَزيزِهُوَثِقَةُ ِقَةٌ عند أل الْحَدِيثِ. 

- حَدَكنَا سُوَيْدُْنُنضْرِ أا ان ابر عر 0 
جا عن ا بي السمح» عن ا بي الهیتم» عَنْ آبي یبد الځُذرِي عن ال كله 
قَالّ: وم فا کلخری 4 [المؤمنون: 6 قَالَ: مويه انار فَتَقَلَضُ هَمَتُهُ سنه 
لياح یم وط ویب عيضي كق اشنا کی تضرب ا 


قوله: ( وهم فپ لځوي * قال: تشويه النار) إلخ» هذا تصوير"" للکلح» 


وبعض بیان لما يو جبه. 


= بصوف الغنم» ويعمل على مثال شوکه آداة للحرب من حديد أو قصب. فيلقى حول العسكرء 
انتهى. وفي «المجمع»': الكلاليب جمع كلوب بفتح كاف وتشديد لام مضمومة: حديدة 
معوجة الرأس» قلت: ويسمى في الهندية بانكره» والمعنی أن الكلاليب تلقى في الماء لتدخل 

في الحلقوم مع الماء فتشرق هناك وهذا آوجه مما قالته الشراح من أن الماء الحميم يرفع 

إليهم بالكلاليب» وذلك لما أن في تفسيرهم لم يبق لتوصيف الكلاليب بالحديد مزيد فائدة. 


1 ] قال في «المختار»۲۲: الكلوح تكشر في عبوس» وبابه خضع» وفي «السمین»: الکلوح = 


[ ۷ ] حم: ۸۸/۳ تحفة: 01 60 . 
(۱) «مجمع بحار الانوار» .)٤١١/٤(‏ 
)۲( «مختار الصحاح» (ص: ۲۷۲). 


۱۸ اس ۰ الا 


و هو و - ه 


ڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غريب رابو اليم اه كان لجن كمسر 
ابْنِ عَبْدٍ العُواری وان يَتِيمّا في جر آبي سَعیدٍ. 


ور و و و و مج ه 


۸ - حَدََّنَا سُوَيْدُ بْنُ تضب اتا عَبْدُ الله آنا سَعِيدُ بُن يريد عَنْ أبِي 
السَّمْحء عَنْ عیتی بن جلال اعد الله نين عَمْرِو تن العا كال: 
سول الله که يل: لو أن رصاصع<) م م هذه وَأّمَا E‏ 
کت من الستاء إلى الأض» وهي میس شیاه سته لبلشت الا رش 
قبل اللَيلء ولوْأنهَا زیث من ين اننوك لجان ا ی ریک 
وَالتْهَارَكِ قبل أَنْ تلع MM‏ 


ماه سن 3 ی نز 
هَدَا حییث إِسْنَادْهُ حَسَنُ صجیح. 


۳ 


go ae Ea 2‏ و ` :9 هدع @ 4 ر ت 
() بَابٌ ما جَاءَ آن تارکم هَذِهِ جَرْءٌ من سَبْعِينَ جرا من تار جَهَنَمَ 
۹ - ختلنا ويد بُنْ كت ما ی الله ين الما آتا تمع 


= تشمير الشفة العليا واسترخاء السفلى» ومنه كلوح الأسد أي: تكشيره عن أنيابه» كذا في 
«الجمل70". 


[۸حم: ۲/ ۰۱۹۷ تحفة: 2۰ 

[۲۸۹] خ: ۵م «TAY‏ حم: ۲ تحفة: ۰.۱۱۹۰ 

)١(‏ هي قطعة من الرصاصء و«الجمجمة) بضم الجيمين: الْقِحفٌ أو العظم فيه الدماغ وقد يجيء 
بمعنى القدح من خشب. وهله هي الرواية الصحيحة المشهورة» وقديروى بالخائین المعجمتين» 
وقال في «مجمع البحار» (۲/ ۱۱6): هي حبة صغيرة. انظر: «لمعات التنقیح» (9/ .)٠١١‏ 

(۲) «الفتوحات الالهیة» (۲۰۳/۳). 


نوات صئّة جهن ۱5۹ 


لام ° 7 


ام بن مب عن ابي مير عن الي ال تست نو اي وقفوق! 
بنوادم جزء ادف ی من 7 حَرٌ جَهَنّم الوا و كافك كاي 
r‏ اللّهء قَالَّ: «مِنَهَا فَضَّلَتْ بِتِسْعَةٍ وستیه جرا کل مر مِكْلُ حرها. 


هرات 9 تود ار و عر 9 ا ۵ و ومد ا رز 0 وده ع 
مما مت و مم رو جز عدب هيو و وھا و 


مور ه و 


۳9 


روی عنه وهب. 
8 مو 
(۷) باب منه 


3 حَدَّكنا عَمَّاسُ بن مُحَمّدِ الدُورِيُ» ئا عبد ی‎ - ٩ 
یاهع فِراي» عَنْ عطي عَنْ ابي سَعِيِ عَن الب قال: تا سم‎ 
َه ج من نینج مرجم کل زء نا حرا‎ 

۹۱ - حَدَتنا عَبَّاسُ بْنْ مُحَمَّدِ الدر ري لت ده تا يَحْبَى بن أبي 


بڪيرء تا ريك عن عاصم» عن أبِي صالج. عن آيي شنز عن الَّبِيَّ 135 
قال: أو قِدَ E‏ با 2 أرود یا e‏ لك 


۳7 


ڪت ی ابیت أرق علیها آلف سب مه د کی انوت هی سو5اه ملع 


[۲۵۹۰]ع: 4 ۰۱۳۳ تحفة: 61۲۳ . 

[۲۹۱] جه: 4۳۲۰ تحفة: ۰۱۲۸۰۷ 

(۱) في نسخة: «يوقد بنو آدم. 

(۲) قال الطيبي (۳۵۸۸/۱۱): هذا قريب من قوله تعالی: ۷ يَوْمَ مان تار جهنم € [التوبة:۳۵] 
أي: آوقد الوقود فوق الناره آي: النار ذات طبقات توقد كل طبقة فوق آخری ومستعلية علیها. 


توق قضرء نع لله عن ره تن عون 
صالح» َو رَجُلٍ آن عن آبي هْرَيْرةَ دحو ول رَفْعه. 


و قاع ر 


وَحَدِيِتُ آبي هُرَيْرَة في هَدَا مَوفوف اص ولا َغلم احا ر فعه عير یحیی 
ان ابي بُكَيْرِ عن شریلب. 


(۸) بَابُ مَا جاء أنَّ للتّار تَفُسَیّن 
ما در من يَخْرْحٌ من التّار ین ال التوجید 
6 - حَدََنَا مُحَمَّدُ بن عمَرَبْنِ الولید الكنْدِيٌ الکوف تا الْمْمَضَأ 
قا 


۳ 


ابن صالح» عن الأمَشٍء عَنْ ابي صالج عن آبي هیر قال: قال ره سول الله : 
۸ ديات ها ام ان جارخا نفسين إلخ 


إما أن یراد" " بالنفسین إدخالها وإخراجهاء فا حراجها حرها منها نفس» ثم 


1 ] اختلف في أن المراد بالنفس حقيقة أو مجاز عن غلیانها كما جزم به البيضاوي» ورجح الأول 
ابن عبد البر وعیاض والقرطبي والنووي وابن المنیر والتوربشتي» هکذا في «الأوجز»(۱ 
وبه جزم الحافظان ابن حجر والعيني وغیرهما من المحققین؛ والحدیث آخرجه الشیخان 
التي آفادها الشیخ رحمه الله رحمة واسعة» فلله در وحاصل ما آفاده أن التثنية !ما باعتبار 
إدخال النفس وإخراجها عدهما نفسين» فالأول یوجب البرودة» والثاني يورث الحرارة» أو 
التثنية باعتبار الطبقتين» فتنفس طبقة الحراة» وكذا الزمهرير يوجب مقتضاهما. 


11 چ cov‏ م 1۷ جه: اق ن فى الکبری: 114° حم: ۷/۲« تحفة: 
TEY‏ 
(۱) انظر: «آوجز المسالك» (۳۳۰/۱) و«فتح الباري» (۲/ ۰۱۹ و«عمدة القاري» (۵/ ۲۳). 


آنوان صعَة هدر ۱۱ 
«اشتکت الثارٌ إلى ریها وول گل بَعْضِي بَعضَاء ؛ فَجَعَلَ لها نَقَسَيْنِ: تفا 
فى لكا رتشا فى الصيف كما کنسها فى الشتاء تونهری وم تَقَسْهَا 
َڏا ِي حَسَنُ صجيځ وذ روي عن ابي هرت عن الب لین 
عير وج ی ُنْ صالح لیس < 6 عِنْدَ هل احدیت ب بت N‏ 


A‏ 0 4 و 4 حروحص اشر هد وت یز چ 
۳ - حَدئتا مود بن غیلا ل وَهِشَام عَنْ 


ات عَنْ نس أن سول الله له قا كاله ٠‏ ماي امه 


إدخالها وتتفسها داخلاً نفس» أو یقال: كما آن من العذاب ما هو نار وحرارة فکذلك 
منه ما هو زمهرير وبرد» فنفس منها للحرارة ونفس للبرودة» فکما یعذب الکافرون بالنار 
فكذلك یعذبون بالزمهریر» وکما أن النار اشتکت حرها فکذلك الزمهریر اشتکی بردهاء 
فاذن لهما في نفس نفس» ثم یشکل بعد ذلك شدة الحرارة والبرودة في بعض البلاد 
دون بعض مع أن نسبة جهنم إلى البلاد بأسرها متساوية والجواب أنه تبارك وتعالی 
جعل الشمس وسيلة في |خراج حرارتها كما یتراء‌ی في حماماتنا أيضاًء فان مخرج 
النار لا یکون إلا واحداً مع أن النار متصرفة بالتسخین في المکان بالتمام فکذلك 
ثمة لما جعل الشمس مخرج حرارتها كان المدار في كثرة الحرارة والقر وقلتهما هو 
القرب من الشمس والبعد منهاء فتأمل. 


۳1خ 6 جه: ۲ حم: ۰۱۱۰/۳ تحفة: ۰۱۲۷۲ كه" ١‏ . 


1۲ ا ل 


و جره 


مایزن ذرة». وقال شد شُعْبّةٌ: «ما رن ذُرَهًا مُحَفَّفَة 
رف الاب عن 5 وعمران + سن حصین. 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


و ر اق ê‏ 


۶ - حَدَّنَّنَا محمد بْنُ رافع» تا دا عن مبارك بن قَضَالَةَ عَنْ 


بد الله ني أبي صخر بن أي عن أيه ۶ عن اتب كَل قال: اقول اللّه: 
3 


هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ. 

0 - ا تاد تا ۳۹ مُعَاوِيَة عن كين گ عن إِبِرَاهِيم عن ۶ 
عييدة السّلَمَائِيّ عن عبد الله ُن مسو قال قال رد سول الله له اي لاغرف 
آخِرَأَهْلٍ التّار روجا د كم رح منها رخا َیَفُولْ: 1 التاس 

قوله: (ذرة) بفتح الذال وتشديد ما بعدها: صغار النمل» وما نذر يبدوا'! في 
الشمس من الرمال وغيرها. 


قوله: (ذرة) بضم الذال وتخفيف ما بعده: جينه!". 


1 هكذا في المنقول عنه» ويحتمل أن يكون ما نزر آي: قل» والنزر: القليل من كل شيء أو 
ما یذ والذر تفريق الحب والملح ونحوه ويحتمل غيرهماء وأيّا ما كان فالمراد الشيء 
القليل الذي يبدو في شعاع الشمسء يعني الهباة التي ترى طائرة في الشعاع الداخل من 
الكوة. 

[۲] وچینه: نوع من الحبوب. 


[75595]ك::”” هب: ۰۷۲۲ تحفة: ۰۱۰۸۲ 
[۲۹۰]خ: 0۷1 م كلمل جه: 3-9۳۳۹ حم: 2۱۳۸5۳۷/۸۱ تحفة: ۹۶۰۵. 


آنوات صعَة جه ار ۱۳ 


الْمَتازل قا 4 تیال 7 لَهُ: الق إِلَى الْجَنَّةِ اذل الجن قال: فَيَدْ 
لدل تيعد الاش قد EEA‏ 


س هه 


ا 6 کر الزّمَانَ الذي كُنْتَ فیه؟ 5 قیول: تمه فَيْقَالُ 
کم قال : یی » یال ا ه: تِن لت اي ميت وَعَطْرَة 
الدتیاء قال: تقول : تَسْخَرْبِي وَأَنْتَ الْمَلِكُ؟) قال: قلقد ریث رسوا ل الله که 
مح ان 


۵5 - عَدَْئتَا 0 أبُو مُعَاوِيَةَ عن الأَعْمَشء عَنِ اور 

قوله: (فیقول: یا رب قد الخد الناس المنازل) فیه اعتصار والحدیث بطوله 
مذکور""" في بعض کتب الصحاح. 

قوله: (أتذكر الزمان الذي كنت فیه؟) إلخ» هذا التذکیر لیشکر على ما يؤتى 
من جلائل النعم بعد ما آنقذه الله من ذلك العذاب الالیم. 

قوله: (حتی بدت نواجذه) النواجذ هي آقصی الأسنان» ثم استعمل اللفظ في 
الضحك بحیث ينفتح الفم» حتی لو آراد أحد أن ينظر إلى النواجذ لآمكنه وان لم تبد 
نواجذه وکان ضحکه بيا التبسم إلا في مراتب عديدة منها هذا الوقت» وکان سبب 
ذلك ما اعتراه من سرور بجرأة العبد على مولاه إذا راه تلطف به وتحنن بعد ما كان 
ممنوًا بالکرب مبلوًا بالمحن فسبحان ربي ذي المعالي والمکارم والمنن. 


خر جه الشات غير هما بطر ق عديدة و الفاظط ملق مخضر آوعطر لا ودک وها صاختبت 
«المشکاة» والقصة مبسوطة اا 


[5595ا]م: 6۰ حم: ۰۱۵۹/۵ تحفة: ۰۱۱۹۸۳ 


)١(‏ في نسخة: «تمنه». 


۱۹ اک 


یه عن أبى دَرَّكَالَ: قال سول الله كللة: ّي لأَعْرِفُ تخت 

من الثار, َآخِرَأَهْلٍ الجَنّةِ دُخُولاً اج »یوق بِرَجُلٍ فيَقُولُ: سَلُوا عَنْ 

ڈیرب وَأَخْيكُوا كبّارَعَاء قیال لَهُ: عملت گا وکا يوم كد 0 

وگذا في یوم گذا وَكَذَاء قال: قَيْقَالُ ا لقن لک مَكَانَ كل سَيكةٍ َس قالَ: 
ARE iis‏ راها هاهتا» قال: قلق د رسول الله كَل 

يَضْحَكُ حتّی بَدَتْ تواجده. 

۷ - حتگتا هناد تا ۳ مُعَاوِيَةَ عن الاغمش» عن أبِي سا 
عَنْ جابر قال: قال رَسُولُ الله كلل: يعدب اس من أَهل التؤجيد في ال 
تیولوا فیا حم ره 0 
اب الْجِتّه قال: في ش عَلَيْهمْ هل اجه لماع فَيَنْبْكُونَ کما ینب الما 
في جمالة السَیل ثم 4 یذ لو Se‏ 

قوله: (إني لأعرف TT ETT FT‏ 7( 
الآخرية الحقيقية فهذا الرجل هو الذي قد سبق بعض ذكر حاله في الرواية المتقدمت 
ولعل هذا السؤال منه يكون بعد إدخاله الجنة أو في غير ذلك الوقت حيث يناسب» 
وإن أريد بالآخرية الإضافية فلا يبعد تغايرهماء وسؤال هذا الرجل من ذنوبه كسؤال 
الرجل الأول ليكون أوقع في تذكير نعمه سبحانه والشكر عليها. 

قوله: (كما ينبت الغثاء في حمالة السيل) تشبيه في سرعة!!' النبات فإنهم 
يبرؤون من حرقتهم سريعاً. 

1 وبذلك جزم النووي كما حكاه القاري'١'‏ إذ قال: إنما شبّههم بها لسرعة نباتها وحسنها = 


[۲۹۷] حم: ۳ تحفة: ۰۲۳۲۲ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۰ ۳:۹۸ 


آتوان صتَة هد ۱۹۵ 


۸ - حَدَّكَنَا سَلَمَةُ بُنُ قبیپ» تا عبد ارو ا محم ڪن رید بن 
انت عن خظاء ن تار عن بي تج الځذري أن ای كلا قال مخز 
مِنَ الثّار من ن کات فى قلبه م مِثْمَالُ درو من الایمان». قال ابو شعييه قثن كلك 
َلَيَقَرَاً: إن لَه کک ود مِتَقَالَ درو 4 [النساء: ۰]. 


كي سوید بخ کک EE‏ 

ثنا سود بْنُ تر اتا ابْنُ م الْمبَارَكِ تا رذ ين چن قال: 

ني ابن ئي عن ابي فا ده عن يي فونره عن رشول الله ل 
إن رجینم e e‏ تب دوي 
SS CS‏ 
ِيَنْطلِقَانٍ َيلْتِي أَحَدُ حَدُهْمَا تفه فَيَجْعَلْهَا عَلَيْهِ بدا وملامّه وَيَقُومُ الآخَرُ د قلا 


= وطراوتهاء انتهی . قال صاحب «المجمع)”"): 0 قوله : كما تنبت الحبة في غثاء السيل» هو بالضم 
والمد: ما يجيء فوق السيل مما يحمله من الزبد والوسخ وغيره» وفي مسلم: «کما تنبت 
الغثاءة»» يريد ما احتمله السيل من البزورات. 


۲۸ ] شخ ۲ ۵ جه: ۰ حم: ۰۱۰/۳ تحفة: 3۹ 
[ ۲ ] تحفة: 1۸ ۱۵. 

)١(‏ فى نسخة: «دخل). 

)۲( مازلا (11/4): 


۳۳ (صحیح مسلم» (۱۸۶). 


۱۹ كسم الدّرَى 

مه فول ارب تارك وتغالی: متلق كلقن کفسات کا ای 

ات لبون جمدني فيه فد تفت قيفو[ 
تاوت كه ت رَكَ وَتَعَالَى: لك جارف قَيَذْخُلانِ الجَنَّةَ جَمِيعًا بر داه 


۵ و 6 


تاه دا اْحَدِيثِ ضَعِيفٌ لاله عَنْ رشیین بن سَغیه ورشدین بْنُ سَعْدٍ 


| 
وی وله اذل ابیت قي ان نم َو الافریقت وَالإفْرِِقِيُ ضَعِيفٌ 


ee‏ بخ تاره تا شتی نن شهییه ام ؛ بو دون 


عَنْ آبي رَجَاء العُطارِدِيّ» عَنْ جنران بي حُصَيْنِ» عن لب قال: 21 رجن 
قوم من متي مق الا بقاعي يسنو ا ا ٩۷‏ 


2 و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
e‏ العَطَارِدِيٌ - عمران 0 تيع E‏ اد کان 


قوله: (بسمون الجهنميين) ولا يغضبون بتلك التسمية» بل!١‏ أيفر حون لتذکرهم 
بها ما منّ الله به عليهم من الجنة» وأجارهم الله عنه من الجحيم. 


[1] قال الطيبي۳: ليست التسمية بها تنقيصاً لهم بل استذكاراً ليزدادوا فرحا إلى فرح» وابتهاجاً 

إلى ابتهاج» وليكون ذلك علمًا لكونهم عتقاء الله تعالی» كذا في «المرقاة»"*. قلت: وقد ورد 

في «المشكاة» برواية الخدري مرفوعاً: ايقول أهل الجنة: هؤ لاء عتقاء الرحمان» الحديث» 
ايدان ق ل امین بل ثم بالعتقاء» أو يكون أحدهما اسماً والثاني لقباً. 


[ ۰خ 17 د: ۰ جه: ۵ حم: ۶ ۳ تحفة: ۰۱۰۱۸۷۱ 
)١(‏ فى نسخة: «فیدخلا). 

(۲) فى نسخة: «الجهنمیون». 

(۳) «شرح الطيبي» (۳۵۳۸/۱۱). 

(4) «مرقاة المفاتیح» (۲۵۹/۱۰). 


آتوابت صعَة هم ۱۷ 


0 - حَدکنا سُوَيْدُ بن تضر انا eS‏ 
عن أيه عن آبي هْرَيْرَةٌ ال: قال وَسُولُ الله ل: هما ری يْتُ مِثْلَ النَارِنَامَ ارب 


| لْجَنَةِ نام طَالِبُهَا). 
هَذَا حَدِيتٌ اما تفه ین حَدٍ رید يثِ يَحْبَى بن عْبَيْدٍ له وَيَحْيَى بْنُ 
ین ا کی أطل اا کدی اس ۳۷کس ۲ 
(9) یاب ما جَاءَ أنّ أ اکتر ال التّار النسَاء 


ا ۱ 48 ۳2 


- کا ا e‏ ریت أيُوبُ» عن بي 

e‏ سیعت این غیاین ولد 181 7 :لت في 

بش اه لها شاه وَاطْلَعْتُ في انار یت كر اهلها السا 
٩[‏ - باب ما جاء 531 اذل كار التسَام] 

قوله: (فرآیت أكثر آهلها النساء) فان(" النساء في آنفسها کثيرة نسبة إلى 


[ آشار الشیخ بذلك إلى جواب عن إيراد وارد على الحدیث. وتوضیح ذلك ما قال القاري(۳ 
قد يشكل عليه ما جاء في حدیث الطبراني: أن آدنی آهل الجنة يمسي على زوجتین من نساء 
الدنياء فکیف یکی مع ذلك أكثر أهل النار ون أكثرٌ آهل الجنة؟ وجوابه آنهن آکثر آهلها - 

۲1 ۲هب: ۰۳۸۳ تحفة: ۰۱۶۱۲ 

[۰۲ ]م : ۷ ند في الکبری: 0۱ حم: ۱ تحفة: ۱۷ ۰.۱۳ 

(۱) قال الطيبي ( ۰ ۰ شمه اتلد ماهس ماه ر راتا مس له رلت اعدا 
إلى مفعولين» ولو كان الاطلاع بمعناه الحقيقي لکفاه مفعول واحد. انتهی. 

(۲) زاد في «تحفة الأشراف» :)٩۳۱۷(‏ (حسن صحیح). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۳/ ۵۳۲). 


۱3۸ کک ادر 


اس و دام و ه شر لا 0 و ا أ و چ عر 4۵ 
۳ - ا لكام ادر اا اال ل كرك رصان كار 


وَعَبْدُ الاب قالر : ئا وف عَنْ آبي رَجَاءِ العا رِدِيٌ) دس وی 
الل و ل الله كه «اطََعْتُ في النَارِكَرَا: بت أ 


فى الجَنَّة تيك اكد هلا القراء». 

هد نیت سح چ 

RI‏ نآ رجاب عن جنران ني حصي فلت 
عَنْ بي رجا عن اب باس رکا اتاد ُن لیس فیهعا مقال. ود ی أن 
يَكُونَ ا شية ایا وَكَدْ ری غَيْرُ عَوب أَيْضَا هَدَا لري 
عَنْ أبي زجایه عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حصین. 

( باب 
۶ م نا مَحمودٌ بنْ غیلان تا وَهبْ 5 كر قن كرك عن 


الرجال فما كان منها في الجنة أكثر من الرجال» وما كان منها في النار أكثر من نساء 
الجا ومح رجال لباز ایضا. 


= ابتداء» ثم يخرجن ويدخلن الجنة فيصرن أكثر أهلها انتهاءً» أو المراد آنهن أكثر أهلها بالقوة» 
ثم يعفو الله عنهن» هذا ولا بدع آنهن يَكُنَّ أكثر آهلهما لکثرتهن» انتهى. 
قال الحافظ7١2:‏ وظاهره أنه ری ذلك ليلة الإسراء أو مناماً وهو غير رؤيته النار وهو فى صلاة 
لکش ووه من وها ر تال الذاردي رىداك الأسراف أ وسيم شرفت امش 
كذا قال انتهى. 


6۵1 ن في الکبری: ۰٩۲۹‏ حم: ۶ تحفة: ۰۱۰۸۷۲ 
1[ ۲۰]خ: ۱ حم: 4 / ۱ تحفة: ۲۱ ۰.۱۱۲۱۳ 
)١(‏ «فتح الباري» (4۱۹/۱۱). 


1 ی اشخاق التاق نی بآ سول الله يك َالَ: (إنَّ أَهْوَتَ أَهْلٍ انار 
نماي اليا لقبامة رن نقتت کو جَمْرَتَانٍ يَغْلِي مِنْهُمَا دِمَاعْهًا. 


2 م2 ۵ کی ا ص 3 o‏ اوت ع 2 
وني الباب عَنْ ابي هریرة» وعباس بن عبد المطلب وَأَبِي سعید. 


(۱۱) بَابٌ 


۳4 
۰ 


۰۵ - حَدَکتَا مَحْمُودُ بْنُ یلاق ابو ٿا سُفْيَانُء عَنْ مَعْبَدِ بن 
الم قال: میفث خارکا زح ونب الخواجع بفول: میفث وفول ارلد 4 ... 


قوله: (إن أهون أهل النار عذاباً) إلخ» قيل"'": إنما هو آبو طالب» خفف 
عنه العذاب لنصرته النبى ياء واختلفت الروایات""" فیه» فقد ورد فى بعضها: (فی 


[1] قال ابن التین: يحتمل أن يراد به آبو طالب» قال الحافظ ۳*: وقد بینت في قصة أبي طالب من 
المبعث النبوي أنه وقع في حديث ابن عباس عند مسلم التصريح بذلك ولفظه: «أهون أهل 
النار عذاباً أبو طالب»» انتهى. 

1] فقد أخرج البخاري”" برواية أبي سعيد الخدري أنه سمع رسول الله َي يقول وذكر عنده 
عمه أبو طالب فقال: «لعله تنفعه شفاعتي يوم القيامة» فيجعل في ضحضاح من النار يبلغ 
كعبيه يغلي منه آم دماغه). 
قال الحافظ”*؟: ظهر من حديث العباس وقوع هذا الترجي» واستشكل قوله بي4: «تنفعه = 


[ه ۲۲۰]خ: 44۱۸ م: ۲۸۵۳ د: ۰4۸۰۱ جه: ۰4۱۱۳ ن في الكبرى: 1518ل حم: 6۳۰۳/6 
تحفة: ۰۳۲۸۵ 

(۱) آخمص: ما دخل من القدم فلم يصب الأرض عند المشي. «مجمع بحار الأنوار» (۱/ ۳۳). 

(۲) «فتح الباري» (4۳۰/۱۱). 

)۳( (صحیح البخاری» (5655). 

(4) «فتح الباري» (4۳۱/۱۱). 


ضحضاح! ۱" من النار»» والمراد بها واحد. 


مه 


= شفاعتي) بقوله تعالی: فاتفََم سَّفَعَهَ آلشَفعِينَ € [المدثر: ۲4۸ وأجيب بأنه خصء ولذلك 
عذوه فى خصائص النبى ية وقیل: معنی المنفعة فى الاية تخالف معنی المنفعة فى الحدیث» 
والمراد بها في الية الاخراج من الان وفي الحدیث المتفعة بالتخفیف» وبهذا الجواب 
جزم القرطبي. 
وقال البيهقي: صحت الرواية في شأن آبي طالب. فلا معنی للإنكار» فیجوز أن يخص منه 
من ثبت الخبر بتخصيصه. قال : وحمله بعض آهل النظر على أن جزاء الکافر من العذاب یقع 
على كفره وعلى معاصیه فيجوز أن الله يضع عن بعض الكفار بعض جزاء معاصيه تطييباً 
لقلب الشافع لا ثواباً للكافر» لأن حسناته صارت بموته على الكفر هباء ويجاب أيضاً أن 
المخقف عنه لما لم يجد أثر التخفيف فكأنه لم ينتفع بذلك. ويؤيد ذلك ما ورد أنه يعتقد أن 
ليس في النار أشدّ عذاباً منه» وذلك أن القليل من عذاب جهنم لا تطيقه الجبال» فالمعذب 
لاشتغاله بما هو فيه يصدق عليه أنه لم يحصل له انتفاع بالتخفیف. 
وقال القرطبى: اختلف فى هذه الشفاعة هل هی بلسان قولى أو بلسان حالی» والاأول يشكل 
ال یه وجوابه جواز التخصیص والثني یکون معناه آنآا طالب لما بال فى [کرا ا 
والذبّ عنه جوزي على ذلك بالتخفیف. فأطلق على ذلك شفاعة لکونها بسببه» انتهی. 
زاد في «الارشاد الرضي» في تقرير هذا الحديث: أن ما ألف السيوطي من الرسائل ۲" في 
إسلام والدي النبي بيا وجزم في بعضها بأنهما ماتا على الملة الإبراهيمية» ومال في بعضها 
إلى إسلامهما بعد إحيائهماء وغير ذلك. تأباه النصوصء والحق عند مشايخنا أنهما ماتا على 
الكفر كما جزم به في «الفقه الأكبر). 

1 ] قال العيني”'2: بإعجام الضادين وإهمال الحائین: ما رق من الماء على وجه الأرض إلى نحو 
الكعبين فاستعير للنار» انتهى. 


(۱) منها: «التعظيم والمنة في أن أبوي النبي بيا في الجنة»)» و«رسالة في سعادة أبوي النبي بلدا 
و«السبل الجلية فى الآباء العلية». 
(۲) «عمدة القاري» 75/55 1). 


نوات صعَة هدر 2 


+ 


یفول: لا آخبزکم یه اجه کل ضیف مُکضَع» أ لو اد فُسَم عَلَى الله 


ابر ألا آخبزکه بهل الئان کل غثل جواط مگب 
ا خو كد صحیح. 


قوله: (كل ضعيف متضعف)" "أ يعني أنه مع ضعفه الحقيقي لا يظهر من نفسه 
إلا الضعف دون الكبر. 


قوله: (عتل)!"!. قوله: (جواظ)"" المناسب من معانيه هاهنا هو الجموع 


3 قال القاري*: بفتح العين ویکسر من باب التأكيد کجنود مجندة» والقناطیر المقنطرة وفائدة 
التاء الموضوع للطلب أن الضعف الحاصل فيه كآنه مطلوب منه التذلل والتواضع مع إخوانه» 
وان كان قویّا مترجلاً مع آعدائه» قال النووي""*: ضبطوه بفتح العين وکسرها والمشهور 
الفتح» ومعناه یستضعفه الناس ویحتقرونه ويتجرؤون عليه لضعف حاله في الدنياء یقال: 
تضعفه واستضعفه وأما على الکسر فمعناه متواضع متذلل حامل واضع من نفسه» انتهی. 

[۲] بیاض في المنقول عنه» وقال القاري(۳: بضمتین فتشدید آي: جاف شدید الخصومة بالباطل» 
وقیل: الجافي الفظ الغلیظ. 

[۳] قال القاري: بتشدید الواو آي: جموع منوع أو مختال» وقیل: السمین من التنعم» وقیل: الفاجر 
بالجیم. وقیل: بالخاء انتهی. 


(۱) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۲۹۳۲). 
(۲) «شرح النووي» (۲۰۷/۹). 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (۲۳۹/۹). 


بان 


۱۷۵ 


0 


٠٠‏ - أَيْوَابُ الایمان عَنْ رَسول الله ا 


DIE E ا م‎ 


1 


() باب ما جَاءَ 0 


هه شول الله :در TT‏ لا 00 


3 5 بط رد 
۰ - ايوانيه ايفان عن رسول الله 7 
0 و E e‏ 5 2 
[1 - یاب ما جاء ارت ان قَاتِلَ التاس 7 NS‏ لا ال هَ إلا الله ] 
ل ۱ شرّاح البخاري لا 
سیما العلامة العيني» فارجع إليه لو شئت التفصيل» ومما لا بد من ذکرها ما آجمله القاري إذ 
قال۳*: إن الایمان هو التصدیق الذي معه آمن وطمأنينة لغةّه وفي الشرع تصدیق القلب بما 
جاء من عند الرب واختلف العلماء فيه على آقوال: 
آولها: عليه الأكثرون والأشعري والمحققون أنه مجرد تصدیق النبي بي فيما عم مجيئه 
بالضرورة تفصيلاً في الا مور التفصيلية» وإجمالاً في الاجمالية تصديقاً جازماً ولو بغیر دليل 
حتی یدخل إيمان المقلد» فهو صحیح على الأصح» وهو مذهب الائمة الأربعة والااکثرین؛ 
لأنه كي قبل الایمان من غير تفحص عن الأدلة العقلية. 
وثانيها: أنه عمل القلب واللسان معاء فقيل: الإقرار شرط لإجراء الأحكام لا لصحة الإيمان 
فيما بين العبد وربه. قال النسفي: وهذا هو المروي عن أبي حنيفة وإليه ذهب أبو منصور 
الماتريدي والأشعري في أصح الروايتين عنه» وقيل: هو ركن لكنه غير أصلي بل زائد» ومن 
ثم يسقط عند الإكراه والعجزء ولذا من صدق ومات فجأة على الفور فانه مؤمن إجماعاً. = 


۰.۱۲۵۰۲ ۲۷۰]خ:۰ ۲۹4 م: ۱( ۰ ۲ ن: ۳۹۷۲ جه: ۰۳۹۲۷ حم: ۲ ۷۷ تحفة:‎ ٩1 


(۱) زاد في نسخة: ابسم الله الرحمن الرحیم». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰6/۱). 


= وقال بعضهم: الأول مذهب المتکلمین والثاني مذهب الفقهاء والحق أنه ركن عند المطالبة» 
وشرط لإجراء الاحکام عند عدم المطالبة» وبهذا يلتئم القولان والخلافان لفظیان. 
وثالثها: أنه فعل القلب واللسان مع ساثر الأركان» ونقل عن آصحاب الحدیث» ومالك 
والشافعي وأحمد والأوزاعي» والمعتزلة» والخوارج لکن المعتزلة على أن صاحب الکبيرة 
بين الایمان والکفر بمعنی أنه لا يقال له مؤمن ولا كافر» بل يقال له: فاسق مخلد في الناره 
والخوارج على أنه کافر» وأهل السنة على أنه مؤمن فاسق داخل تحت المشيئة» ولا تظهر 
المغايرة بين قول أصحاب الحدیث وبين سائر آهل السنة؛ لآن امتثال الأوامر واجتناب 
الزواجر من كمال الایمان اتفاقاً لا من ماهيته» فالنزاع لفظي لا على حقيقته؛ انتهی. 
قال العيني”': آما آصحاب الحدیث فلهم آقوال ثلائة: الأول: أن المعرفة إيمان کامل وهو 
الأصلء ثم بعد ذلك كل طاعة ٍیمان على حدة» وزعموا أن الجحود وانکار القلب کفر» ثم 
كل معصية بعده کفر على حدة» ولم یجعلوا شیئا من الطاعات إيمانا ما لم توجد المعرفة 
والإقرار» ولا شیثاً من المعاصي کفراً ما لم یوجد الجحود والانکار؛ لأن أصل الطاعات 
الایمان» وأصل المعاصي الکفر القول الثاني: أن الایمان اسم للطاعة كلها فرائضها ونوافلها 
وهي بجملتها إيمان واحد» ومن ترك شيئا من الفرائض فقد انتقص إيمانه» ومن ترك النوافل 
لاينقص إيمانه: الثالث: أن الایمان اسم للفرائض دون النوافل» انتهی. 
وفي اشرح العقائد)27: الإيمان في اللغة: التصديق أي: إذعان حكم المخبر وقبوله وجعله 
صادقا وفي الشرع: التصدیق بما جاء به من عند الله أي: تصدیق النبي كَل بالقلب في جمیع ما 
عم بالضرورة مجيئه به من عند الله إجمالاء فإنه كاف في الخروج عن عهدة الایمان» ولا تنحط 
درجته عن الإيمان التفصيلي» والإقرار به باللسان, إلا أن التصديق ركن لا يحتمل السقوطء 
والاقرار قد يحتمله» وهو مذهب بعض العلماء وهو اختيار شمس الأئمة وفخر الإسلام» وذهب 
جمهور المحققين إلى أنه هو التصديق بالقلب. والإقرار شرط لإجراء الأحكام» انتهى. 


(۱) «عمدة القاري» (۱/ ۱۰۳۲). 
(۲) «شرح العقائد» (ص: ۷۹-۷۷). 


5 3 ا 
أله ات مان ۱۷۳۷ 


إا قالوها عصموا مني دِمَاءَهُمْ وَأمْوَالَهُم OEE‏ 


قوله: (فإذا قالوها) أي: هذه الکلمة! * والمراد بها هى بما يلزمها من الاقرار 
بفرضية الفرائض القطعية وإن لم يصرح بذلك في الرواية» فمن الظاهر أن الاقرار 


[۱] قال القاري"۲: أكثر الشراح على أن المراد بالناس عبدة الأوثان دون أهل الکتاب؛ لأنهم 
يقولون: لا إله إلا الله» ولا يرفع عنهم السيف إلا بالاقرار بنبوة محمد ئا أو إعطاء الجزية» 
وتویده رواية النسائی: «آمرت آن آقاتل المشركيناء وقال الي هذا الحديث فى سال 
قتاله لأهل الأوثان الذين قال الله تعالی فیهم: "ناذا قي ما له الا سرود 4 
[الصافات: ۰۲۳۵ فدعاهم إلى الوحدانية وخلع الأوثان» وأما الا خرون المنکرون النبوة فقال 
فیهم: آمرت أن آقاتل الناس حتی یقولوا: لا له إلا الله ویشهدوا أن محمداً رسول الله» فاسلام 
هؤلاء الإقرارٌ بما کانوا به جاحدین» وعلی هذا تحمل الأحاديث. انتهی. 
وقال الطيبي: المراد الأعم لكن خص أهل الكتاب بالآية» قيل: وهو الأولى؛ لأن الأمر 
بالقتال نزل بالمدينة مع كل من يخالف الاسلام والتحقيق أن يقال: الشهادة إشارة إلى تخلية 
لوح القلب عن الشرك الجلي والخفي وسائر النقوش الفاسدة الردية» ثم تحليته بالمعارف 
اليقينية» والحكم الإلهية» والاعتقادات الحقية» وأحوال المعاد» وما يتعلق بالأمور الغيبية» 
والأحوال الأخروية؛ لأن من أثبت ذات الله تعالى بجميع أسمائه وصفاته التي دل عليها 
اسم الله» ونفى غيره» وصدق رسالة النبي بي بنعت الصدق والأمانة» فقد وفى بعهدة عهدی 
وبذل نهاية جهده في بداية جهده» وآمن بجميع ما وجب من الكتب والرسل والمعاد» ولذا 
لم يتعرض لإعداد سائر الأعداد. ملخص من القاري(۳. 
ويشكل على الحديث ترك الجزية» وحاصل ما أجاب عنه العيني”؟' أن المراد بمجموع ما 
ورد إعلاء كلمة الله وهو يحصل بذلك في بعضهم» وفي بعضهم بالجزية» وفي بعضهم = 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (۱4۹/۱). 

(۲) «عمدة القاري» (۲۱۵/۱۶). 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۱۵۰). 
3 «عمدة القاري» (۱/ ۱+ 


> ۱۷۸ 


إلا بحقهاء وَحسَّابُهم على اللها. 


پالرسالة داخل فيه قطعاً مع أنه غير مذکور هاهناء فترك ما سوی الشهادتین أو ما 
سوی الشهادة الأولى في الروایات إما أن یکون اختصارا "من الرواة» أو یقال: إنه 
مبني على ما کانوا عليه من أن المقر بوحدانیته تعالی لم ینکر الرسالة» ومن آقر بهما 
فأَنّى كان له مساخ في ترك الفرائض القطعية فضلاً عن إنكارهاء ویجوز أن يقال فيه 
ما قال" الزهري كما يذكره المؤلف عن قريب» لكنه بعيد جدّاء فان الأمر بالقتال 
نما كان بعد الهجرة» وقد نزلت فرضية صلاة!'' التهجد في مكة» فكيف يقال: إنه 
لم يكن بعد فريضة؟ نعم تأويل الزهري يتمشى من غير تكلف في الأحاديث التي لم 
يذكر فيها القتال وغیره كقوله ء4: «من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة». 
قوله: (إلا بحقها) آي: إلا بحق الكلمة كقتل القاتل ورجم الزاني فان الكلمة 
تجوز قتلهما. 
= بالمهادنة» مع احتمال أن حكم الجزية ورد بعد ذلك بل هو الظاهر وأيضاً المراد من وضع 
الجزية أن يضطروا إلى الاسلام» وسبب السبب سبب. فيكون التقدير حتى يُسلموا أو يعطوا 
الجزية» ولكنه اكتفى بما هو المقصود الأصليء أو نقول: إن المقصود القتال أو ما يقوم 


مقامه» أو المقصود الإسلام منهم أو ما يقوم مقامه في دفع القتال» وهو إعطاء الجزية» وكل 
هذه التأويلات لأجل ما ثبت بالإجماع سقوط القتال بالجزية» انتهى. 

1 ] كما تدل عليه رواية للبخاري بلفظ: «حتی يشهدوا آن لا إله إلا الله ويؤمنوا بي وبما جئت به»» 
وحذفتا في رواية استغناءً عنهما بالشهادتين لأنهما الأصلء کذا في «المرقاق(۱). 

[۲] بلفظ: وقد روي عن الزهري أنه سئل عن قول النبی تا «من قال: لا له إلا الله دحل الجنة)» 
فقال: إنما كان هذا في آول الاسلام قبل نزول الفرائض والأمر والتهي» انتهى. 

1 لعل ذكر التهجد ليس باحتراز» فإن فرضية الصلوات كلها كانت قبل ذلك بل ذكرها لكونها 
أول ما فرض. 


(۱) «مرقاة المفاتيح» (۱۵۰/۱). 


الواب الا یمان ۱۷۹ 


ع د ق .ضير َك ا و ام 


a‏ ۳ 8 ۳ و9 
هذا حدیث صَحِيح . 

عن 22 اسن و 4 ا ed‏ ۳4 03 0 ص ۰ 
۷ - حدئتا فتیبةه تا HOA EE SERN‏ 
3 5 ۲ > و O oT‏ 
کد الله دن عبد الله بن عتبة كن مسعوده عن آبی هريرة قال: نما توق 
مع ٩‏ اما میت ی قي أ مر ار ای وم E‏ ودس .م 
سول الله ييه واسْتخلف ابو بَكْر بَعْدَه کَفر مَنْ حَمَرَ من العرّب فقال 


من ارتد عن الإسلام» ومنهم من أنكر فرضية الزكاة» ومنهم من أنكر آداء‌ها إليه وان 


]1١[‏ أشار الشيخ إلى دفع إيراد يرد على ظاهر الحديث فإن ظاهر قوله: «کفر من كفر» يشير إلى أن 
مناظرة الشيخين كانت في قتال المرتدين» وهذا مشكل جدًا وبعيد عن مثل عم وأيضاً يشكل 
على قوله: «كفر من كفر» ما قال عمر: كيف تقاتل الناس إلخ» فدفعهما الشيخ بهذا الكلام. 
وحاصله أن قوله: «كفر من کفر» لا دخل له في المناظرة» بل إشارة إلى معظم ما وقع في 
هذا الزمان» وبيان للطائفتين الكافرتين لا الطائفة التي وقعت فيها المناظرة» أو يقال: إن 
إطلاق الكفر على الطوائف كلها مجاز لدخول كلهم في منع أهل الردة» وتوضيح ذلك ما في 
«البذل»۲۱ عن العيني أن هؤلاء كلهم كانوا صنفين: صنف ارتدوا عن الدين ونابذوا الملة 
وهم الذين عناهم آبو هريرة بقوله: «وکفر من کفر» وهذه الفرقة طائفتان: إحداهما أصحاب 
مسيلمة وأصحاب الأسود العنسي وهذه الفرقة بأسرها منكرة لنبوة سيدنا محمد كل مدعية 
لنبوة لغیرههفقاتلهم آبو كر حتی قل اه مسیلمة باليمامة والعنسي بالصنعام. 
والطائفة الثانية ارتدوا عن الدّین» فأنكروا الشرائع» وتركوا الصلاة وال ز كاة وغیرهما من آمور 
الدين» وعادوا إلى ما کانوا عليه في الجاهلية» والصنف الا خر هم الذين فرّقوا بين الصلاة = 


۷ م ۰ د: ءن: ۲۳ حم: ۱ تحفة: ۰۱۰۲۱۲۱۲ 
(۱) في نسخة: «سعد» مکان «آبي سعید). 


(۲) في نسخة: «حسن صحيح). 
)۳( «بذل المجهود» ۹۸/7 ۲۹۹-۲). 


۱/۸۰ ا 


عْمَرُ بْنُ الحَظاب لابي ب بَكْر: کف مات ا قال رسول الى علا 
«اموث أن أقَائِلَ الاس حه ی لا ال إلا اللهء وَمَْ قَالَ: لا ال الا الله 


آقر بآنها فريضة الله على عباده» والأولان منهم كافرون دون الثالث» فاطلاق «كفر 
من كفر» فى الرواية تغليب» أو المقصود بيان الكافرين لا الثالث» وكان هؤلاء الذين 
أبوا أن يؤدوها إلى الإمام بغاة» وكان اختلاف عمر في هذين» وقد كان مسلما "فيما 


= ا ل ل ل ل 
أهل الردة» فأضيف الاسم في الجملة إلى الردة إذ كانت أعظم الأمرين وأهمهماء و قتال 
أهل البغي في زمان علي إذ كانوا منفردين ولم يختلطوا بأهل الشرك» وقد كان في ضمن 
صدقاتهم وأرادوا أن يبعثوها إلى أبي بكر فمنعهم مالك بن نويرة وفرّقها فيهم» انتهى. 
وقال الحافظ ۰۳ تحت قول الصدیق: «لأقاتلن من فرق»: يجوز تشديد فرق وتخفیفه» 
والمراد بالفرق من أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة جاحداً أو مانعاً مع الاعتراف» وانما أطلق في 
أول القصة الكفر ليشمل الصنفين» فهو في حق من جحد حقيقة وفي حق الآخرين مجاز 
تغليباء وإنما قاتلهم الصديق ولم يعذرهم بالجهل لأنهم نصبوا القتال فجهز إليهم من دعاهم 
إلى الرجوع فلما صرّوا قاتلهم» انتهى. 
وعلم من ذلك أن الصنف الثاني في كلام العيني الذي سماهم أهل البغي كانوا أيضاً على 
صنفين» ولذا عذهم الشيخ فرقتين» وجعل المرتدين كلهم فرقة واحدة لعدم الاحتياج هاهنا 
إلى تفصيل أحوالهم بخلاف مانعي الزكاة. 

[1] هكذا في «الفتح»" إذ قال: قال المازري: ظاهر السياق أن عمر كان موافقاً على قتال من جحد 
الصلاة فألزمه الصديق بمثله فى الزكاة لورودهما فى الكتاب والسنة مورداً واحداء انتهی. 


)۱( «فتح الباري» (۲۷۷/۱۲). 
(۲( «فتح الباري» (۲۷۷/۱۲). 


| لات ا“ ۱۸۱ 


00( ِحَقّه وَحِسَابُةُ عَلَى له ال ابو بکر: وال 
لاقاتلن مَنْ فَرّق بَيْنَ | E‏ ون ال اه ك عن انمال» وَاللّه لو مَتَعُونٍ : 
عقالاً کائوا یدوهی روا ل اللّه لله و r E‏ 
الحَطّاب: +: له تا وإ أن ريك أن لله قد رع مذ بي تسر تال 
مدنف اله 


بينهم رضي الله تعالى عنهم أن من أنكر فرضية الصلاة کفر فلذلك قال أبو بكر: 
لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة» فإنكم لما علمتم أن إنكار الصلاة كفر فكذلك 
إنكار الزكاة يكون كفرأء فمن فرق بينهما بأن أقرٌ بالصلاة وأنكر الزكاة فإنه كافر. 
قوله: (فوالله ما هو إلا أن رأيت) إلخ» يعني أن أبا بكر لما شرح الله صدره 
للقتال وبيّن لي أبو بكر وجوهاًء عرفت بها أنه الحق» علمت أن أبا بكر ما كان يقوله 
لحق» ويمكن!'" أن يقال في بیان معناه: أن الأمر لم يكن إلا آني رأيت أن الله سبحانه 


]١[‏ والفرق بين المعنيين أن عرفان کون القتال حقا في الأول كان باستدلال أبي بکر» وفي الثاني 
مستأنف لا يترتب عليه» بل شرح صدره له كما كان شرح له صدر أبي بكر من قبل» وفي 
«البذل)217 عن شروح البخاري: فعرفت أنه أي: القتال الحق أي: المحق الثابت بالدليل 
الشرعي بما ظهر لي من الدليل الذي أقامه الصدیق, لا أنه قلده في ذلك؛ لأن المجتهد لا 
يجوز له أن يقلد مجتهداً آخرء فإن قلت: ما النص الذي اعتمد عليه أبو بكر؟ قلت: روى 
الحاكم في «الإكليل» عن عبد الرحمن الظفري وكانت له صحبة» قال: بعث رسول الله ب 
إلى رجل من أشجع لتؤخذ صدقته فأبى أن يعطيهاء فردّه إليه الثانية فأبى» ثم رده إليه الثالثة 
وقال: إن أبى فاضرب عنقه)» قال عبد الرحمن أحد رواة الحديث: قلت لحكيم: ما أرى أبا 
بكر قاتل أهل الردة إلا على هذا الحدیث. قال: أجلء انتهى. 


.)۳۰۳/۰( «بذل المجهود»‎ )١( 


1۸۲ کک کے ال 
وعَكَدًا زوی شُعَيْبُ ب ابي َر عن هرق عَنْ عُبَيْدِ الله بن 
OE‏ كن آبی هريرة 
وروی عران المَطَانْ هدا الحدیت ن مَعْمَرٍ 3 عن اهر كن انين 
ان مالك عَنْ ابي سر وف خییگ E‏ وف جنران في روایته 


به - یر اک مر 
۰ 


۳ 


1 
1 


اب ما جع في قول الي یز ث أن آقایل النّاسَ 
حَتّى یولوا: لا إل إا الله وَيُقِيمُوا الصَلاة 
۸ - حَدَّتَنَا سويد بن يعفوب الطالقاني تا این نُ الْمُبَارَكِ تا e‏ 
الكَوِيلٌ؛ عَنْ نس بُ مالك E‏ ات سول الله : ۳ یزث آن یل 2 
حَتَّى يدوا آن لا له لا الله وَأ مُحَمّدًا عبده وََسُوا 4 وان يَسْتَقْلُوا 
بلتتا وَيَأْكُلُوا دبي تا وان قدا صلائته قدا فَعَلُوا دك حُوّمَتْ عَلَيْنَا 
مارم وَأَموَالْهُم إلا بِحَّهَ E‏ و ای ای 


نی الاب عَنْ مُعَاذِ بن جبلٍ وَأَبِي هیر 


دون غيره شرح صدر أبي بكر للقتال وآلهمه ولم یجعله في ريبة منه» ولا كان ذلك 
وسوسة من الفیطان» فعرفت بعد ذلك أنه الحق کما کان عرف آبو بکر وتصلب علی 
ذلك کتصلیه علیه. 


(۲۸] خ: STAY‏ ا ا م و حم: ۳ تحفة: ۰۷۰۲۱ 

(۱) قال شیخنا في تقریر «المشکاة): فيه تنبیه على أن لأكل الذبيحة آیضا دخلا في الاسلام» فلا یقال: 
إننا مسلمو اللحم فقطء ذکره الشیخ التهانوي في وعظه. والشهادة دخلت في صلواتنا؛ وتخصیص 
القبلة لعله لمزید الاهتمام إليه لقرب التحول إليه» وقیل: لکونه أعرف من الصلاةء انتهی. 


آبواب الایمان ۸۳ 

ويه حَسَن 2 ضيح و و 
روا؛ بح فد ی تويك الى اد 

(۲) باب ما جاء بنِيَ الإسلامُ على مین 

۹ - دتا ابن ابي عم تا فان هگن سیر الجنیس 
یی a‏ ل ا سول الله ع: 
ابني الإطلاة عل دين + شهادة أَنْ لا إِلَه إل الله وك E‏ الله 
وَإقام اا وایتاء وگ وصوم رمضا مَصَان» وحم بسا 

وَف الاب عَنْ جریر بْنِ عَبْدِ الله. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدْ رو من غَيْر وَحْهِ عن ابن عُمَرَ عن 
ا الخمس هذة علد أهل الحخدیت. 

حَدََنا و گرنپ تا وكيم عَنْ حَنظلَة بن أبي سُفْيَاكَ الْجْمَحِيَء عَنْ 

9 بي حَالِڍ الْمَخْرُومِئَ عن ابن عْمَنَ ن الي ول واه 

ها کدی ج 2 ن صحیح. 

ره بَابُ ما وف" چبرییل لني 4 اليما السلا 


1 هكذا في النسخ الهندية والمصرية» وبوب عليه البخاري في صحيحه باب سؤال جبرئیل = 


۰١ + ۹[‏ ۰ حم: ۰۲۹/۲ تحفة: ۰1۱۸۲ 
(۱) في نسخة: اباب ما جاء في وصف إلخ). 


۱۸ للدم 
۲ - حَدَكَنا بو عمّار | لڪس بُ خْرَيْثٍ الخْرَّاعِىٌ» تا و : 
كَهْسَين بن الحَسَنِء عن عبد لله تی رت عن خی بن ی 1 
من د ٤‏ لم في القَدَرِ ممه مَعْبَدٌ الجْهَنِىُ» قال: E‏ عَبْدِ الرحمن 


إضافة الوصف إلى جبرئیل مجاز» فانه لما كان سبب وصفه ية لسواله إياه 
جعل كأنه هو الواصفء أو يقال: إنه لما صدق النبي ئي فيما بينه من المعاني وأقر 
بها جعل واصفاً حقيقة ولا ضير فيه إذاً. 
له: (أول من تكلم في القدر) أي: آنکره!". 


= النبي ی عن الإيمان والإسلام إلخ» وهو أوضح» ولعل المصنف اختار ذلك إشارة إلى ما 
في الحديث «ذاك جبرئیل أتاكم يعلمكم دينكم»؛ فجعله النبي كيا معلماًء وإليه أشار الشيخ 
في الجواب الثاني. 

[ ]قال النووي”': معناه ول من قال بنفي القدر فابتدع وخالف الصوابء وفي «شرح المواقف»: 
يلقبون بالقدرية لاسنادهم أفعال العباد إلى قدرتهم وإنكارهم القدر. قال النووي: الجهني 
بضم الجيم نسبة إلى جهينة قبيلة من قضاعة» نسب إليهم معبد بن خالد الجهني» كان يجالس 
الحسن البصري» وهو أول من تكلم في البصرة بالقدر» فسلك آهل البصرة بعده مسلكه 
وقيل: إنه معبد بن عبد الله بن عويمرء انتهى. وفي «البذل»۲۳7: يقال: إنه ابن عبد الله بن عكيم» 
ویقال: ابن عبد الله بن عويم» ويقال: ابن خالد» كان رأساً في القدر قدم المدينة فأفسد بها 
ناساء كان الحسن البصري يقول: إياكم ومعبداً فإنه ضال مضلء قال العجلي: تابعي ثقة كان 
لايتهم بالكذب» قتله الحجاج سنة ۸۰ ه أو بعدهاء انتهی. قلت: وهو من رواة ابن ماجه 
قال ان مدا اعد داك م الجر 


[4] تحفة: ۰۷۳ 

[ ۱ هد: 41۹۵ ن: ۰ جه: ۳ حم: ۱ تحفة: ۱05۷1 . 
(۱) «شرح النووي» (۱/ ۱۹۰). 

(۲) «بذل المجهود» (۱۰۳/۱۳). 


۱/۸6 “| >| 


ابوات ا2ے یمان 


۳ 


سیر عل WENDEL‏ غ آضحاب ال 4ل 
ر مل 


سات عمدت ؤل لقن فين اي َب اله ن ترو خر 
من الْمَسْجِدِء قال: فته آتا وصاجبی(» فَقُلْتٌ: یا أَبَا عَبْدِ عَبْدٍ الرَحْمَنٍ 


ما یرون القُرْآنَ وَيَكَقَمَرُونَ الیل وَيَرْعْمُونَ آن 


قوله: (فظننت آن صاحبي سیکل الکلام إلي)1١'‏ لكوني آقدر على الکلام 


قوله: (يقرؤون القرآن ویتقفرون""" العلم) ذکر ذلك لأنهم لما کانوا من آهل 
العلم والفطنة وجب البحث عما یقولونه» فان ظاهرهم بدعو إلى تسلیم مقالهم. 


[۱ ] قال النووي”: معناه يسكت ویفوضه إلى لاقدامي وجرأتي وبسطة لساني» فقد جاء عنه في 
روایاته: «لأني كنت آبسط لساناً» انتهی. 

[۲] قال النووي”": بتقدیم القاف على الفاء معناه یطلبونه ويتتبعونه» هذا هو المشهور. وقیل: 
معناه یجمعونه» ورواه بعض شیوخ المغاربة بتقدیم الفاء وهو صحیح أيضاء معناه ییحئون 
عن غامضه ویستخرجون خفیه» وروي في غير مسلم: «يتقفون) بتقدیم القاف وحذف الراء 
وهو صحیح آیضا؛ ومعناه أيضاً: یتبعون» وقال عیاض: رأيت بعضهم قال فیه: ایتقعرون» 
وفسره بأنهم یطلبون قعره أي: غامضه» وفي روایة: ایتفقهون» ومعناه ظاهر انتهی. 
وقال الدمنتي في «نفع القوت»”*؟: يتفقرون» ب«النهاية» بفاء فقاف» والمشهور عکسه وقال 
بعض المتأخرین: هي عندي أصح روایاته أي: یستخرجون غامضه من فَقَرَ البثر: حفرها 
لاستخراج مائهاء ومعنی الرواية المشهورة أي: یطلبون العلم» انتهی. 


)١(‏ زاد في نسخة: «فَظََنْت آن صاحبي مَیکل الكَلامَ إِلَّ). 
(۲) «شرح النووي» (۱۹۱/۱). 

(۳) «شرح النووي» (۱/ .)۱٩۱‏ 

(۶) «نفع قوت المغتذي» (ص: .)٩۰‏ 


سح و 3 
8 مرا 2 أحَدٍ ذَهَبًا ما قبل ذَلِكَ مِنْهُ حتی 
يؤْمِنَ بالقدر خیره وسر قال: ثم رد ما یِحَدّث عَمَال: قال کر ی | م ب 
كُنَا عِنْدَ ار سول الله کل واه ی ا ایک 


قوله: (فأخبرهم أني منهم بريء) إلخ» قدم هذا القول مسارعة إلى التبرؤ عن 
هؤلاء وتعجيلاً لإلقاء النفر'' عنهم في قلوب السائلين» ثم بين بعد ذلك دليل الرد 
عليهم وإظهار التبرؤ عنهم. وهو أنهم ليسوا بأهل!"! إيمان» ثم نشا إثبات أن ذلك 
أي: الإيمان بالقدر داخل في الإيمان فقال: قال عمر بن الخطاب. 


قوله: (كنا عند رسول اللّه ) فيه اختصار» والحدیث!۳" بطو له مذكور في مسلم. 


1 قال الراغب': النفر: الانزعاج عن الشيء وإلى الشيء كالفزع إلى الشيء وعن الشيء قال 
تعالی: رده إلا نشور 4 [فاطر: ۲ انتهى. وفي الحديث: «بشروا الناس ولا تنفروهم»» 
وورد: إن منکم منفرین). 

[۲] قال النووي!۳): هذا الذي قاله ابن عمر ظاهر في تکفیره القدرية» قال القاضي عیاض: هذا في 
القدرية الأولى الذين نفوا تقدم علم الله تعالى بالكائنات» قال: والقائل بهذا كافر بلا خلاف» 
وهؤلاء الذين ينكرون القدر هم الفلاسفة في الحقيقة» قال غيره: ويجوز أنه لم يرد بهذا الكلام 
التکفیر المخرج من الملة فيكون من قبيل كف ران النعم إلا أن قوله: ما قبله الله منه ظاهر في التكفير» 
فإن إحباط الأعمال إنما يكو ن بالکفر إلا أنه يجوز آن يقال في المسلم: لايقبل عمله لمعصيته وان 
كان صحيحاًء كما أن الصلاة في الدار المغصوبة صحيحة غير محوجة إلى القضاء عند جماهير 
العلماء بل بإجماع السلف» وهي غير مقبولة» فلا ثواب فيها على المختار عند أصحابناء انتهى. 


[] لم أجد في مسلم هذا الحديث بأطول مما ذكره المصنف نعم مجموع رواياته يدل على = 


(۱) «المفردات في غريب القرآن» (ص: ۸۱۷). 
(۲) «شرح النووي» (۱۹۲/۱). 


لود و ها 
الو ات | لاتمان AV‏ 


4ه 


چ اص ج چ ی 52 2 تا 73 ۳ ۳7 ای 
فَجَاءَ رَجل شیید بَيّاضِ الثیّاب» شیید سواد الشعر لا يرّى عليه اتر السفر 


قوله: (شديد بياض الثياب) بإضافة البياض الصفة إلى الثياب والسوادط' آوبغیر 
الإضافة» وفيه أدب حضور مجالس العلم باللباس الطيب الصافي الغير المتدنس 
ولا المتسخ» وبإزالة الشعث والغبرة عن رأسه ولحيته. 


قوله: (لا يرى""' عليه أثر السفر) حتى يكون من أهل بادية قدم من هناك. 


= الاختصار وعلى أن بعضهم ذكر ما لم يذكره غيره» وذكر آبو داود" في أول القصة من حديث 
أبي هريرة وأبي ذر قالا: كان رسول الله ب يجلس بين ظهري أصحابه» فيجيء الغريب» فلا 
يدرى أيهم هو حتى يسأل» فطلبنا إلى رسول اله لاء أن نجعل له مجلساًء الحديث. 

[1]هكذا في المنقول عنه» فان كان محفوظاً عن التحریف فهو عطف على البياض» حذف ما بعده 
اختصاراً واتكالاً على ما يفهم من السياق» والمعنى أن البياض مضاف إلى الثياب من قبيل 
إضافة الصفة إلى موصوفهاء وكذا السواد الصفة مضاف إلى موصوفها وهو الشعر وقوله: 
وبغير الإضافة يتعلق بهما معا وفي «الارشاد الرضي»: اما بإضافة الشديد إلى البياض أو 
بدون الإضافة» وهكذا في شديد سواد الشعر قال القاري: بإضافة شديد إلى ما بعده 
إضافة لفظية مفيدة للتخفيف فقط صفة رجل» واللام في الموضعين عوض عن المضاف إليه 
العائد إلى الرجل» آي: شديد بياض ثيابه شديد سواد شعره» وفي نسخة بالتنوين في الصفتين 
المشبهتين: ورفع ما بعدهما على الفاعلية» وفيه استحباب البياض والنظافة في الثياب» وأن 
زمان طلب العلم آوان الشباب لقوته على تحمل أعبائه؛ انتهى. 

1 قال القاري”": روي بصيغة المجهول الغائب ورفع الأثر» وهو رواية الأكثر والأشهرء وروي 
بصيغة المتكلم المعلوم ونصب الاثر» والجملة حال من رجل أو صفة له والمراد بالآثر 
ظهور التعب والتغير والغبار» والمعنى تعجبنا من كيفية إتيانه» إذ لو كان من المدينة لعرفناه» = 


(۱) «سنن ابي داود» (/459). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۰۸/۱). 
)۳( «مرقاة المفاتیح» (۱۰۸/۱). 


e A۸ 


4 


ولا يعر 0 2 أتى التّبيى كل َأَرَق ربت کبته كم قال: يا مُحَمّدُ 
مانا و ا مو ا سُله وَالِيَوْم الاخر وَالمدّر 
aS‏ 
قوله: (فألزق ركبته بركبته)!!! أي: قربها بها» وليس المراد الالزاق الحقيقي 
بل المراد شدة المقارية حتى كأنه آلزقها بهاء وفیه الجلوس بقرب الأستاذ مؤدّباً حتی 
لا بحتاج إلى رفع الصوت في البيان» ثم الضمیر الأول لجبریل والثاني للنبي كَكةٍ. 
قوله: (ثم قال: يا محمد ما الایمان؟) فيه نداء المخاطب بالاسم الذي" آیرضیه 
لیتعین من بين الموجودین» وفیه تقدیم الموقوف عليه الذي هو ملاك الامر في السوال؛ 


0 أو كان غريباً لكان عليه أثر السفر» قال زين العرب في «شرح المصابیح»: «لا يعرفه منا» أي: 
من الصحابة وإلا فالرسول بي قد عرفه» وقال السيد جمال الدين: قد جاء صریحاً في بعض 
الروايات أن النبي ی لم يعرفه حتى غابء كما آفاده الشيخ ابن حجر انتهى. 

1 بإفراد الركبة في النسخ التي بأيديناء قال القاري: والجلوس على الركبة آقرب إلى التواضع 
والادب وإيصال الركبة بالركبة أبلغ في الاصفاء وأتم في حضور القلب» وأكمل في 
الاستئناس» والجلوس على هذه الهيئة يدل على شدة حاجة السائل» وإذا عرف المسؤول 
حاجته وحرصه اعتنى وبادر إليه» انتهى. 

رنه باس لحرو تلص بان اله مطانا وهر E O‏ 
تعالی: « لَّاجحَحَلُوأدْصآه الول بتڪم کدعاء بعكم بسا [النور: ۰۲0۳ إذ الخطاب 

للآدميين» فلا يشمل الملائكة إلا بدليل» أو قصد به المعنى الوصفي دون العلمي وما ورد 

في الصحاح من نداء بعض الصحابة باسمه فذاك قبل التحریم» وقیل: آثره زيادة في التعْوية 
إذ كانوا يعتقدون أنه لا يناديه به إلا العربی الجلّفٌ» قيل: ولم يُسَلّم مبالغة في التعمية» أو بياناً 
أنه غير واجب» أو سلم ولم ينقل وهو الصحيح لما ورد في الرواية» ومن حفظ حجة على 

من لم یحفظ هكذا في «المرقاة»17). 


(۱) «مرقاة المفاتيح» (۱۹۱/۱). 


كح ۶ الهی-. 
ابواب ا ا یمان ۱۸۹ 


خیره وشرو و). قَالٌ: ما الإِسْلا م فا لي دة 
1 2 واقام الصّلای وایتاء ال کات و حح البَيْتِء » وصوم رَمَضَا مَصَان)» قَالّ: فا 


و وج سر 
وهو الایمان فعلم بذلك تقدیم الأهم فالأهم» ثم الایمان باعتبار کونه! آمعقوداً عليه 
القلب إيمان» وباعتبار ظهور آثاره إسلام» فهما متلازمان أو هما واحده فان المرء إذا 
آقر بما يجب إقراره وأيقنه بقلبه فهو مؤمن ومسلم وان لم یصل ولم یصمٌ وقوله عليه 
السلام: «آن تؤمن بالّه وملائکته وکتبه ورسله» إلخ» مشعر بإقراره بأركان الاسلام 
بأسرهاء فإنه لما صدّق الرسل وآمن بالکتب فانه يقر بما فیها لا جرم» وكذلك بما آمر 
به النبی يِه ثم قوله عليه السلام في بیان الاسلام: «إقام الصلاة وإيتاء الزكاة» لیس 


1 هذا من المسائل التي اختلف فیها السلف والخلف» ومحل بسطه المطولات. قال العيني في 
آبحاث الایمان: النوع الرابع في أن الاسلام مغاير للإيمان أو هما متحدان؟ فنقول: الاسلام 
في اللغة: الانقیاد والاذعان» وفي الشریعة: الانقیاد لله بقبول رسوله بي بالتلفظ بکلمتي 
الشهادة» والإتيان بالواجبات. والانتهاء عن المنکرات كما دل عليه جواب النبي بي حين 
سأله جبریل عليه السلام عن الاسلام؛ ویطلق الاسلام على دين محمد» كما یقال: دين 
اليهودية والنصرانية» قال تعالی: لد الک عنام لالم [آل عمران: ۱۹]. واختلف 
العلماء فيهماء فذهب المحققون إلى آنهما متغایران وهو الصحیحء وذهب بعض المحدئین 
والمتکلمین وجمهور المعتزلة إلى أن الایمان هو الاسلام والاسمان مترادفان شرعاء قال 
الخطابي: والصحیح من ذلك أن يقيد الکلام ولا يطلق» وذلك أن المسلم قد یکون مؤمنا 
في بعض الأحوال دون بعض» والمؤمن مسلم في جمیع الأحوال» فكل مؤمن مسلم» ولیس 
كل مسلم مؤمناء قال: وهذه إشارة إلى أن بينهما عموماً وخصوصاً مطلقاً كما صرح به بعض 
الفضلاء والحق أن بينهما عموماً وخصوصاً من وجه؛ لأن الإيمان أيضاً قد يوجد بدون 
الاسلام إلى آخر ما بسطه العيني. = 


.)1١9/1١( «عمدة القاري»‎ )١( 


۱۹۰ ال : 


۹ 
اع بر ی 


SE 1 3‏ 0 2 2 ه4 1۳9 e‏ 
الاحسَان؟ قال: «أنْ تَعْبَدَ الله کانك ترا ان لم تكن تراه فان يَرَاكَ)» قَالٌ: 


المناط فيه على إتيانهاء بل المذکور في الاسلام إنما هو الاقرار بهاء فالمقر المقصر 
آتِ بها حكماً وملحق بالذي يأتي بهاء فلم يكن بين الاسلام والایمان فرق» وإن آخذ 
الكامل منهما كان التلازم بينهما أظهرء فإن الإيمان الكامل لا يجوز ترك الأعمال» 
والاسلام الكامل لا يتصور بدون الاعتقاد بالمعتقدات» هذا والله الهادي إلى سواء 
السبيل» وهو حسبي ونعم الوكيل. 

قوله: (فما الإحسان) لما فرغ عن السؤال عما لا بد منه لكل مؤمن مسلم 
أخذ في السؤال عما هو درجة الکمل» فإن إحسان كل شيء هو الإتقان فيه» ومراتبه 
متفاوتة» فإن إحسان الأنبياء والأولياء والصديقين والشهداء وغيرهم أنواع متفاوتة. 


قوله: (أن تعبد الله کآنك!"" تراه) وهذا جامع لمراتب الاحسان» فکلما زاد 


= وفي «شرح العقائد للنسفي”: الإيمان والإسلام واحد, لأن الاسلام هو الخضوع والانقياد 
بمعنی قبول الأحكام والاذعان بهاء وذلك حقيقة التصديق» ويؤيده قوله تعالی: رس 
کان فما من موم * فا ودا فما عَيْرَييتٍ من مامت 4 [الذاريات: 0۳۹-۳۵ وبالجملة لا 
يصح في الشرع أن یحکم على آحد بأنه مؤمن ولیس بمسلم» أو مسلم ولیس بمؤمن» ولا 
نعني بوحدتهما سوی ذلك» وظاهر كلام المشايخ آنهم آرادوا عدم تغايرهما بمعنی أنه لا 
ينفك آحدهما عن ال خر لا الاتحاد بحسب المفهوم. 


ور راو سره چ مرو ےر 


فان قيل: قوله تعالی: قات الراب ءامنا للم وم نوأ وتلکن فوأ متا 4 [الحجرات: ۱4] صريح 
في تحقق الاسلام بدون الإيمان» قلنا: المراد أن الاسلام المعتبر في الشرع لا یوجد بدون 
الایمان» وهو فى الاية بمعنی انقیاد الظاهر من غير انقیاد الباطن» بمنزلة التلفظ بكلمة الشهادة 
من غير تصديق» والمراد بحدیث الباب أن ثمرات الاسلام وعلاماته ذلك إلى آخر ما بسطه. 


1 ] قال القاري(۳: مفعول مطلق أي: عبادة شبيهة بعبادتك حين تراه» أو حال من الفاعل أي: حال = 


(۱) «شرح العقائد» (ص: ۸۳). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۱۱۱ 


۱ 


۱۹ 


| د "۰ 
لواب ا 2 يما 


E 


في کل ذَلِكَ یو له صدقت(» قال: 4 فتخصی تا فته که O‏ بصدقه قال: 


المراقبة حسن الاحسان وقوله الاتي: «فإن لم تكن تراه فانه يراك)» بيه" "الشارحون 
بحیث تکون مرتبته آدون من التي قبلهاء فقالوا: وان لم تقدر على ذلك فاعبده كأنه 
یراك وهذا بعيد» آما أولاً فلأن المراقبة في ذلك أشدّ؛ لأنه تبارك وتعالی لما كان 
نأظرأ اليه ورانا حالف ور اقب العید ذلك اششد آمر الاحسان وزاد فیه» لا أنه یکون 
ف لل ۱ ۱ 9 
وهذا غير صحيح» بل الرژية منه سبحانه محققة قطعيةء إلا أن یقال: المقصود أنه 

تعالی وان كان رائياً حاله إلا أن الواجب على العابد مراعاة رژیته» والمراعاة غير 
متحققة قطعاء ومع ذلك ففيه بُعد كما لا یخفی. فقوله هذا لیس إلا دلیلاً على القول 
الأول» يعني أن المرء إذا استبعد رؤيته الرب تبارك وتعالی قال النبي كَك: اعبد الله 
کانك تمه الك زن لم تن ترا فانه باه فکیف تغفل عنه وکیف تصلي وقلبك في 
مکان وجسمك في مکان» وكيف تسبح الله بلسانك وقلبك مشغول بفلان وفلان! 


قوله: (قد صدقت) والتصدیق نوعان: تصدیق التسلیم وعدم الانکار كما 


کک من بط لى ار زان وق را انس الذي كن الخد ]ذ اقلم رن 
يدي مولاه لم يترك شيئا مما قدر عليه من إحسان العمل» ولا يلتفت إلى ما سواه انتهی. 

]١[‏ كما يظهر مما بسطه القاري» وحكاه في «الارشاد الرضي» عن الشيخ عبد الحق المحدث» 
وكذا قال غيرهماء وبسط العيني في أنواع الإحسان فارجع إليه لو شئت» وحاصل ما آفاده 
الشيخ أن قوله بَكِِ: «فإن لم تكن تراه» لو كان مرتبة ثانية أدون من الأولى كان حق العبارة أن 
يقول: فان لم تكن كأنك تراه فاعبده كأنه يراك؛ لأن المنفي إذ ذاك لا بد أن يكون هو المثبّت 
آولاء ولم يذكره الشيخ لظهوره وأيضاً لا يصح هذا الكلام لأن رؤيته تعالى متحققة لا 
محالة فكيف كأنه يراك» فالصواب أن يقال: إنه ليس بمرتبة أدون من الأولى» بل هو دليل = 


)١(‏ في نسخة: (قد صدقت». 


قَالّ: 0 ب له 3 


یصدر من المسلم الجاهل» وتصديق الاتفاق والإقرار كما يصدر من العالم» وهذا 
التصدیق كان من القبیل الثانی * فلذلك تعجبوا منه. 

قوله: (فمتی الساعة) نما سأل عن ذلك ليعلم یوم یجازون على الحسنات 
السایق ذكرها. 

قوله: (آن تلد الآمة ريا اختلفت آقوالالعلماء فى بیان معان والظاهر 
المناسب هاهنا منها أن یکثر السبى» والمولود حینتذ ولی نعمتهاء فان حقوق الولاء 
ترجع إليه بعد موت أبيه» وان لم يكن للولد أن یتملکها؛ وفيه إشارة أيضاً إلى كثرة 
النساء لأنه قال ربتها ولم يقل ربها. 


= وتصوير للكلام السابق إذ كان يشكل عليه أن رؤية العبد إياه تبارك وتعالى محال في الدنيا 
فكيف يمكن لأحد أن یصوره. فبين صورته بن تصور أن الله عز اسمه يراه في كل وقت 
يؤدي إلى الصورة الأولى» فتأمل. 

۱1 ] ويؤيد ذلك ما حکی القاري"" من الروايات» وفي بعضها: «انظروا هو يسأله ويصدقه كأنه أعلم 
منه)» وفي أخرى: «ما رأينا رجلاً مثل هذا كأنه يعلم رسول الله ٤ي‏ يقول له: صدقت صدقت». 

1 قال القاري”'*: تأنيثها فى هذه الرواية وإن ذكر في روايات أخر باعتبار التسمية ليشمل الذكور 
والاناث أو فراراً من ر لفظ رب العبادء وإن جوز إطلاقه على غيره تعالى بالإضافة دون 
التعریف» أو آراد البنت فيعرف الابن بالأولی» والإضافة ما لأجل أنه سبب عتقهاء أو لأنه 
ولد ربها أو مولاها بعد الاب وفسر هذا القول كثير من الناس بأن السبي يكثر بعد اتساع رقعة 
الإسلام فيستولد الناس إماءهم» فيكون الولد كالسيد لأمه لأن ملكها راجع إليه» وذلك = 


(۱) انظر: «مرقاة المفاتيح» .)١١١/١(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۲/۱). 


الوا با ا یمان ۱۹۳ 


في الْبُنيَانِ). TS NE‏ ال اع 


هل تذري من السَایْل؟ دا چ آتام 2 مرو 
13 رن ااي اتان 7م بْنُ الحسَن بهذا 
الاستاد َحْوَهُ بمعناه. 
E‏ ا و ماد : بن شام( عن کهمس يِهَذًا الاستاد 


ون اباب عن طلحة بن ید الله نی بن مال وبي رود 
هَذَا حَدِيثُ حَسَن صَحِيعٌ ود روف من غَيْرِ وَج تخو هَدَا. 


قوله: (يا عمر هل تدري من السائل؟) وكان الصحابة رضوان الله عليهم 
أجمعين متشوقين إلى أنه من هو فإنه جمع في سؤاله بين الشريعة والحقيقة» وبين 
ما لا یمکن استقصاؤه من المسائل» ولم يكن ممن يعرفونه حتى يعلموا أنه من علماء 
اليهود أو النصارى» فيقضوا بذلك عجبهم» فإنهم كانوا عارفين بأحبارهم المشهورين 
ولم يذكره النبي 3 من نفسه لهم ليزيد بذلك اشتياقهم إليه وهابوا أن يسألوه. 


= إشارة إلى قوة الدين» واستيلاء المسلمين» وهي من الأمارات؛ لأن بلوغ الغاية منذر بالتراجع 
والانحطاط المؤذن بقيام الساعةء أو إلى أن الأعرّة تصير أذلّة لأن الأم مربية للولد» فإذا صار 
الولد ربها سيّما إذا كان بنتاً ينقلب الأمرء كما أن القرينة الثانية على عكس ذلك» وهي أن الأذلة 
ينقلبون ملوك الأرضء فيتلاءم المعطوفان» وهذا إخبار بتغير الزمان» وانقلاب أحوال الناس. 
وقيل: معناه أن الإماء تلدن الملوك فتكون أمه من جملة رعيته» ويقرب منه القول بأن السبي 
إذا كثر قد يسبى الولد صغیرآ ثم يعتق ويصير رئيساً بل ملكأ ثم تسبى أمه فيشتريها عالماً أو = 


() في نسخة: «معالم دينكم). 
۷ دم وه و و : ل 
(۲) فى نسخهة: «معاذ بن مَعَاذ» وهو المثبت فى «تحفة الاشراف» (۱۰6۷۲). 


14٤‏ اکال 
وَكَدْ زوي هَدَا الْحَدِيثُ عَن ابن عْمَرَ عن لت يي وَالصجيځ هو ع 
() باب ما جَاءَ فی في إِضَافَةٍ الْمَرَادِ ئض إِلَى ايان 


۷ - دتا فُكَيبَةٌ ماب بن باو امهل كن ابي جدرة خن 
اہن عَبّایں قال: قَدِمَ وَفْدُ حَبْدِ المَیس عَلَى رَسُولٍ الله يك الوا ات 


ه - بَابُ ما جاء في لضاقَة 0" ایض ی الایمان 


= جاهلاء ثم یستخدمها وقد يطؤها [أو یعتقها ویتزوجها]؛ وقیل: معناه فساد الأحوال بکثرة 
بیع آمهات الأولاد» فتردد في آيدي المشترین حتی يشتريها ابنها ويطأها وهو لا يعلم» ويؤيده 
رواية «بعلها» وان فسر بسيدهاء وقیل: معناه الاشارة إلى كثرة عقوق الولاد» فیعامل الولد 
آمه معاملة السید أمته من الخدمة وغيرهاء وخص بولد الأمة لأن العقوق فیهن آغلب. 

1 ] غرض المصنف ومن نحا نحوه الرد على المرجثة» وهي طائفة من أهل البدع قال الحافظ : 
المرجئة بضم المیم وکسر الجیم بعدها ياء مهموزة» ویجوز تشدیدها بلا همز» نسبوا إلى 
الإرجاء وهو التأخیر؛ لأنهم آخروا الأعمال عن الایمان فقالوا: الایمان هو التصدیق بالقلب 
فقط ولم يشترط جمهورهم النطق» وجعلوا للعصاة اسم الایمان على الکمال» وقالوا: لا 
يضر مع الایمان ذنب أصلا انتهی. 
وفي «شرح المواقف؟: المرجئة لقبوا به؛ لأنهم يرجئون العمل عن النية» آي: ی خرونه في الرتبة 
عنها وعن الاعتقاده من آرجاه آي: آخره أو لأنهم یقولون: لا يضر مع الایمان معصية فهم 
یعطون الرجاء وعلی هذا ينبغي أن لا يهمز لفظ المرجثة وفرقهم خمس: اليونسية» والعبيدية» 
والغسانية» والثوبانية» والثومنية» ثم بسط مقالاتهی وذکر في الغسانية: هم آصحاب الغسان 
الكوفي» قالوا: الایمان المعرفة بالله ورسوله؛ وبما جاء من عندهما إجمالاً لا تفصيلاً مثل أن = 


i3 ۷ ۱ ۱1‏ 4۲ ن ادم حم: ۸/۱« تحفة: 1۵۲۶ . 
(۱) «فتح الباري» (۱/ ۱۱۰). 


قد طالت!۱ آقوال العلماء في أن بين العلماء المتکلمین والمحدئین اختلافاً 
في دخول الفرائض في الایمان وعدمه وزيادة الایمان بها وعدمهاء فمذهب 
المتكلمين منعه» وذهب علماء الحديث إلى ثبوته» وهذا مما يتعجب منه» أفترى 
المحدثين يقولون بأن من لم يعمل فريضة قط فهو كافر أو خالد في النار» أو ترى 
المتكلمين ينكرون الفرق بين من آمن الآن ولم يعمل حسنة» وبين من أنفد عمره 
لله صائماً ومجاهدا» وحاجًا ومعتمراً وعابداًء فليس الأمر كما اشتهر بينهم من أن 
المحدثين يخالفون المتكلمين في هذه المسألة» بل الأمر الحق الذي ينبغي أن یعول 
إليه إنما هو الرد على من قال: لا يضرٌ شيء من المعاصي بعد الإيمان بأن هذه الأفعال 
داخلة في الإيمان» ومن قال بعدم الدخول فيه فمنشؤه الرد على من ذهب منهم إلى أن 


= يقول: قد فرض الله الحج ولا أدري أين الكعبة؟ ولعلها بغير مكة» وبعث محمداً ولا أدري هو 
الذي بالمدينة أو غيره؟ وحَرم الخنزير ولا آدري أهو هذه أم غيرها؟ وغسان كان يحكي هذا 
القول عن أبي حنيفة» ویعده من المرجئة» وهو افتراء عليه قصد به غسان ترويج مذهبه بموافقة 
رجل كبير مشهور قال الامدي: ومع ذلك فأصحاب المقالات عدوا آبا حنيفة وأصحابه من 
مرجئة أهل السنة» ولعل ذلك لأن المعتزلة في الصدر الأول کانوا یلقبون من خالفهم في القدر 
مرجئاء أو لأنه لما قال: الإيمان هو التصديق ولا يزيد ولا ينقص» ظن به الارجاء بتأخير العمل 
عن الایمان» وليس كذلك إذا عرف منه المبالغة فى العمل والاجتهاد فيه» انتهی. 

1 يعني المشهور بينهم أن المحدثين والمتكلمين مختلفون في ذلك حقيقة وليس کذلك. بل 
الاختلاف بينهم لفظي مبني على تفسير الایمان» كما صرح به الرازي وغيره» ومن رد من 
الفريقين ليس غرضه الرد على الفریق الثاني كما يتوهم» بل من أثبت للإيمان أجزاءً وأفراداً 
غرضه الردّ على المرجتة القائلة بأنه لا يضرٌ مع الایمان شيء» ومن نفاها عن الإيمان غرضه 
الرد على المعتزلة القائلة بأن الكبيرة تخرج المرتكب عن الإيمان» وعلى الخوارج القائلة 
بأن ارتكاب الكبيرة يدخله فى الكفر. 


۱۹۹ اک 


لحوامب لب رجا 


نا اي من زیقه وتا تم لت لا في اهر اخزامه كر مرت ٿا بِشَيْءِ 
اه نت وتذغ لله من وراعتاه ققال: مر بازع: لایمان الله 


اع همسا 


7 م سكا هم شَهَادة أن لا له لا الله وَأَنّي رَسُولُ الله 37 الصلاق 5 
ال کاق ۳۳ دوا ن ما عَمتما. 


الایمان لا يفيد بدون الفرائض» وهذا هو الحق الذي ینطبق عليه كل الروايات» و آما ما 
زعم من مذهب المحدئین فهو افتراء عليهم ترده الروایات الصريحة كما ستقف علیه. 


ربيعة خبر إن» واذا"رفعته فهو خبر إن» وقوله: من ربيعة حال. 

قوله: (فقال: آمرکم بأربع) إلخ» في الحدیث اختصاره ولم يذكر في هذه 
الرواية ما نهاهم عنه!"! وهو مذکور في الروایات الأخر» وقد ترك" في كل روایات 
الصحاح ذكر الثلاثة من هذه الأربع المأمورة» وإنما المذكور منها واحد» وهو 


1 وبالأول جزم الحافظان ۲ ابن حجر والعيني وغيرهماء وعلى كلا الاحتمالين معناه أننا 
من حي ربيعة» ولا يمكن مجيئها إليك إلا في الشهر الحرام لحيلولة مضر بيننا وبينك» ولفظ 
«المشکاة؟ ۲۲" عن المتفق عليه بلفظ البخاري: «إنا لا نستطيع أن نأتيك إلا في الشهر الحرام» 
وبیننا وبينك هذا الحي من كفار مضر؛ الحديث. 

[؟] وهي الأوعية الأربعة الواردة في جل الروايات: الدباء والحنتم والنقير» والمزفت. 

[۳] وبذلك جزم البيضاوي كما حكاه عنه الحافظ في «الفتح» إذ قال: قال البيضاوي*؟: الظاهر 
أن الخمسة المذكورة هاهنا تفسير للإيمان» وهو أحد الأربعة الموعود بذكرهاء والثلاثة الأخر = 


.)۳۰۹/۱( انظر: «فتح الباري» (۱۳۱/۱) و«عمدة القاري»‎ )١( 
.)۱۷( «مشکاة المصابیح»‎ )۲( 
.)۱۳۳/۱( «فتح الباري»‎ )۲( 
.)۵۱ /۱( «تحفة الأبرار»‎ )6( 


الواب اا تمان 14۷ 


مس 2 مس 9 E‏ مه ا کے 1 ۳2 له 2 2 یی صولات 
دیا فة فتیبة» ٿا حماد بن زییه عن ابي جمرة» عن ابن عبایس» عن النبی 9 
5 2 4 د ان و 


و ع 
وه ۵ مه زج ار ی عه 
7 


و 7۳۹ ع ل ل 
ا أن لا ال 


يُضَّاء وَرَادَ فیه: (أَتَدْرُونَ ما الایمَان؟ سَهَادَة آن لا إِلَهَ إلا الله وَأَنّى رَسُول اللّهاء 
قَد کر( الحدیت. 


الایمان المفسر بالاربعة المذكورة بعدهاء وهذا الذي ذکرنا آسلم ما قيل في توجیه 
الحدیث. وبذلك يصح إيراد الحدیث هاهناء وبه تظهر مطابقة الترجمة» وأما ما قال 
الشراح في توجيهه بأن الایمان بالله مفسر بالشهادتین فحسب. وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة وأداء الخمس الثلاثة الباقية منهاء وقیل۲": الإيمان مفسر بالشهادتين فقط 
والثلاثة المذكورة بعدهماء وهي إقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» وصيام رمضانء كما هو 


= حذفها الراوي اختصاراً أو نسياناًء انتهی. وسيأتي إليه الإشارة في كلام السيد جمال كما 
حكاه القاري”""» لكن الحافظ لم يرتض بهذا التوجيه. 

[1] هذا هو المشهور عند الشراح في تفسيره» كما حكاه القاري وغيره من عامة مفسري الحدیث؛ 
ففي «المرقاة»"۳: قال ابن الصلاح: قوله: «أن تعطوا» عطف على قوله: «بأربع» فلا يكون 
واحداً منهاء وان كان واحداً من مطلق شعب الایمان انتهى. فيكون هذا من باب زيادة الإفادة» 
قال الطيبي “: في الحديث إشكالان: أولهما: أن المأمور به واحد والأركان تفسير للإيمان = 


)١(‏ في نسخة: «وذكر). 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتیح» /١1(‏ ۱۰۳). 
)۳( «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۱۰۳). 

(4) «شرح الطيبي» (40۱/۲). 


۱۹۸ اكوك الدَزی 
سمعت فتیبه بن سعید يعول: رايت مثل هوّلاء الفقهاء شراف 

۹ ۶ 7 0 2 
0 ° 2 5 2 ۳ خر ۱۵ ی ام نوت 0 ا وس 7 


۰ 
2 


8 رت لد 


مذكور في رواية الصحيحين تتمة الأربع» ثم زاد بعدها من عنده خامساًء وهو أداء 
الخمسء ففيه أن الأمر لو كان كذلك لما أورده المؤلف في هذه التررجمة إذ لا يعلم 


= بدلیل قوله: «أتدرون مآ الایمان»» وانیهما: أن الأركان المذكورة خمسة وقد ذكر أولا أربحةء 
وأجيب عن الأول بأنه جعل الإيمان أربعة نظراً إلى آجزائه المفصلة وعن الثاني بأن عادة 
البلغاء إذا كان الكلام منصبًا لغرض من الأغراض جعلوا سياقه له» وكأن ما سواه مطروح؛ 
فهاهنا ذكر الشهادتين ليس مقصوداً لأن القوم كانوا مؤمنين مقرين بكلمتي الشهادة انتهى. 
ويدل عليه ما في رواية للبخاري: «أمرهم بأربع ونهاهم عن آربع» أقيموا الصلاة» وآتوا 
الزكاة» وصوموا رمضان» وأعطوا خمس ما غنمتم» ولا تشربوا في الدباء والحنتم والنقير 
والمزفت» قال القاري"۳*: وبهذه الرواية تندفع الاشکالات وترجع إليها التأويلات» لكني 
ما أقول ما قاله الطيبي من أن ذكر الشهادتين ليس مقصوداء بل أقول: هو المقصود بالذات» 
وإنما المذكورات بیان شعبها المعظمة وأركانها المفخمة» ومحمل كلام الطيبي أنه ليس 
مقصوداً من الأربع» بل هو جملة معترضةء وقال السيد جمال الدين”": قيل: هذا الحديث 
لا يخلو عن إشكال لانه إن قرئ: «وإقام الصلاة» إلخ» بالرفع على آنها معطوفة على شهادة 
ليكون المجموع من الإيمان فأين الثلاثة الباقية؟ ون قرئت بالجر على أنها معطوفة على 
قوله: بالإيمان يكون المذكور خمسة لا أربعة» وأجيب على التقدير الأول بأن الثلاثة الباقية 
حذفها الراوي اختصاراً أو نسیانا؛ وعلى التقدير الثاني بأنه عد الأربع التي وعدهم ثم زادهم 
خامسة» وهي أداء الخمس لأنهم كانوا مجاورين لكفار مضرء وكانوا أهل جهاد وغنائم» = 


)۱( «صحيح البخاري» ركلا ك). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱۱۳/۱). 
(۲) انظر: «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۱۰۳). 


آتوابالایمان ۱۹۹ 


0 چم ع کاس 


(3) باب ما جَاءَ فى 6 الایمان وزتاقفه و ا 


1 


تاٍستاعیل بن لان خاید 
الحَذّاك عَنْ أبي قِلَابَكَ عَنْ عَائْمَةَ قالث: قال رَسُولُ الله :ان ین أَكْمَلٍ 


- 


۴ - تاا حْمَدُ بُ منیع البَعْدَادِيُ 


ور 


مومنین ایتات عا خُلقًا خُلْنًا وله بأهله». 

نی لباب عَنْ آبي هُرَيْرََ وس بْنِ مَالي. 
منه بهذا التوجیه دخول الفرائض في الایمان حتی يتم استدلاله فصنیعه هذا وکذا 
صنیع أستاذه البخاري! ایدل على ما ذکرنا من توجیه الحدیث. 


قوله: (من عند عباد بحدیئین) وذلك لما له من الفضل على غیره. 


[ - بَابُ ما جَاءَ في استکمال الایمان وَزیادته وَنُقْضَانِه] 


= انتهی. وفی ذلك آقوال آخر ذکرها الحافظ ۳ وغیره کقول ابن العربی: یحتمل أن یقال: انه 
عد الصلاة وال زكاة واحدة لأنها قرینتها فى کتاب الله» وتکون الرابعة آداء الخمس. 

1 ذ بوب على الحدیث «باب آداء الخمس من الایمان» وهذا کالصریح في مختار الشیخ بأنه 
عد آداء الخمس آیضا من جزاء الایمان» فما قبله بالطریق الأولی. 


1 ن في الکبری: ۰٩۱۵ ٤‏ حم: ۰۳۷/5 تحفة: ۰۱۱۱۹۵ 

() قال العيني في «عمدة القاري» (۱۱۱/۱): هذا على تقدیر دخول القول والفعل فيه ظاهر» 
وأما على تقدیر أن یکون نفس التصدیق فانه أيضًا يزيد وینقص, أي: قوة وضعفاه أو إجمالاً 
تسیا ارا بحسي تمده الد ی و کا او قا مض نی 

)۲( «فتح الباري» (۱/ ۱۳۳). 


۰ ۰ سح : تام 
۲ لكوك و 


هدا یٹ حَسَن» ولا تم ف لأبي قلابة سَمَاعَا من عَافِمَة 
و As‏ اه عن عَاوتة 
غَيْرَهَدَا الحَدِيثِ وب وقلابة اسْمُهُ عَبْدُ الله بن رَد الجرمي 
خا ان آبي غین تا سفیان بن خبَيتة قال: گر رالشخان أبا 
به كَقَالَ: گان وَالله مِنَ القُقَهَاءِ دوي الاب 


و 


۳ - حَدّكنَا أَبُو عَْدِ الله هریم بن مِسْعَرٍ مر الأَرْدِيُ ا 
عَبْدُ العزيز بن مُحَمَّو عَنْ سْهَيْلٍ بن ابي صالج» چ نای اي 
أنّ سول الله يل َب النّاسَ َوَعَطهُمْ نم قال: «يا مَعْشَّرَ النَّسَاةِ تَصَدَّفْنَ 

چا و » فَقَالّت اه ی وم ها ول فک 

الکثرة لسن يَعْنِي رکفرکن العَشِيرَ). قال: «وَمَا رَأَيْثُ من تاقصات عَفْلٍ 


قوله: (رضیع لعائشة) لیس الرضیع هاهنا بمعناه المشهور وهو المرضع» بل 
المراد بذلك آخوها رضاعا. 


قوله: (يعني وکفرکن العشیر۱. 


[] بیاض في الأصل بعد ذلك» ولعل الشیخ آراد توضیح آلفاظ الحدیث كما یظهر من «الارشاد 
الرضي» إذ بين هاهنا كثرة تلون آمزجتهن» وکثرة شکواهنء وقلة صبرهن» حتی ورد في 
آحادیث الکسوف: «لو آحسنت إلى إحداهن الدهر» ثم رأت منك شيئاً قالت: ما رأيت منك 
خيراً قط». قلت: ویحتمل أن الشیخ آراد بيان وجه زيادة لفظ يعني» فان ظاهرها یوهم أنه 
تفسیر لقوله: العنکن» ولیس المقصود ذلك» بل الغرض أن الراوي نسي تعبیر الشيخ» فنبّه 
بلفظ «يعني» على أنه مراد الشیخ لا لفظه. 


. ۱۲۱۷/۲۳ ن فی الکبری: ۸۳/۷۱ حم: ۰۳۳/۳۲ تحفة:‎ ۰ l117] 


باب الایمان ۳۹۱ 
بر لذوي الاب ووي اي منکن قالت اه مرا اة منهن: وَمَا 
۳۳ عقلها ودینها؟ قال: «مَهاحة امرآگین منکن ِشَّهَادَةٍ يَجْلِء وَنْقَضَانُ 


EEA ET‏ اخدا کی التلات والاره بح لا صلي. 

نی الاب عَنْ آبي سَعِيدء وَابْنِ عُمَر. 

۶ - يتنا بو گرب نا وكيم عَنْ سین عَنْ سهیّل بن أبي صَالِح 
یت عَنْ آبي هْرَيْرة قالَ: کال و سول الله عل: 
«الإيانُ بضع سبو ن باه ق]أ تاها إِمَاطَةُ دی عن الظریق» ان 
لا اله ۳ اللّه). 


3 


۱۳ دی 


دا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيمٌ وقگذا وی سُمَيْلُ بُ ابي صَالِ عَنْ 
عبد الله بيدیتاره عن ابي صَالِ عن آبي هُرَيْر 

قوله: (وما نقصان عقلها) إنما عنت!!! بذلك آمارة على ما ادعاه النبي ية من 
نقصان العقل والدين» لا آنها آرادت بذلك لمیته» فان المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها» أي: ما رأيت من نقصان عقلها ودينها يا ن نبي الله حتی قلت ذلك؟ وبذلك 
تظهر المطابقة بين السؤال والجواب. 


1 حاصله رفع إيراد يرد على ظاهر الحديث» وسكت عنه عامة الشراح» وهو أن السؤال بما 
يكون عن حقيقة الشيء ولمه. وعلى هذا فلا يطابق الجواب السؤال» وحاصل الدفع أن 
السؤال هاهنا ليس عن اللم» بل عن الاثر المرتب عليه كما هو المتبادر من قوله: «ما نقصان 
عقلها»» وهو في معنى قوله: ما رأيت من نقصان عقلهاء وعلى هذا فلا خفاء في تطابق 
السؤال والجواب. ۱ 


۶1 ]مخ كم د ۲ 4 ن: 6 حه: «oV‏ حم: 74/۲« تحفة: ۲ ۰۱۲۸۱ 


ور و مار یم غرية ی الحَدِيتٌ عَنْ آبی صَالِحء عَنْ أبى هرر 
عن الب ينه مال: «الإِيمَانُ انحل e‏ ل بابا. 


ع 2 کر مو و 


5 و ا .6 3 امي ه > مه ع 
حدنا بِدَلِكَ فَتَيْبَه تا ڪر بن مُضَرَ عَنْ غمارة بي غریةه عَنْ آبي 
e‏ رهم 2د 2۱ علد 
صالح» عن ان هرد 5 عن النبی که ا 
(۷) باب ما جاء الحَياءُ مِنَ الوِيمَانٍ 


ع 


2 سم 


۳ - خكتنا اب ای عون وحم بل نیع الْمَعْتَى واجد قالا: 
ٿا سین بُنْ ین عن اللخروه عن مان کی أبيه: أن سول الله و مك 
016 و یی اه في الحَياءء ال رسول الله و ین الایمان؛. 


قال بن منیج في حدیثه: كن کی 3 سيع َعم كاك 
ااا اا ا 


قوله: (وهو یعظ آخاه فى الحیاء) أي: كان" يأمره بترکهاه ویمنعه من الاستحیاء. 


5 ال ۰ : ۰ ]۰ ره قاع امن + 

[۱] قال الحافظ ”": لم أعرف اسم هذين [الرجلين] الواعظ وأخیه وقوله: «بعظ» أي: ينصح 
أو يخوف أو يذكرء كذا شرحوه» والأولى أن يشرح بما في البخاري7" في «الأدب» بلفظ: 
يعاتب أخاه في الحياء يقول: إنك لتستحيي حتى كأنه يقول: قد أضَرٌ بك» ويحتمل أنه جمع 
الوعظ والعتاب فذكر بعض الرواة ما لم يذكره الآخرء زاد في «الإرشاد الرضي» أن الرجل 
المذكور كان يستحيي في المعاملات من البيع والشراء وغيرهماء فمن يشتريه نسيه أو يعطيه 
أقل من ثمن الشيء لا يرد عليه حياء» فعاتبه على ذلك أخوه ورد عليه النبي 2 


[۲۱۵] خ: ٤م‏ ۲ د: ۰۷۹۵ ن: ۰۳۳ ۵ جه: ۵۸ حم: ۲ تحفة: ۰.۱۸۲۸ 
)١(‏ زاد في نسخة: «في الحیاء». 

)۲( «فتح الباري» (۱/ ۶ ۷). 

(۳( (صحیح البخاری» (1۱۱۸). 


۶ ور ۱ 02 
ات ی +۰۱ 
بواب۱ يماك فا 


ET‏ 2 ی لا اك و9 
بت اه 5 2 OTS‏ 
وَف الباب عن ابي هرد 5 
)۸( باب ما جاء في حرمة الصلاة 


هم 


25 دنا ابن آيي عم نا عَبْدُ الله بخ مُا الصَنعَانيٰ عَنْ مَعْمَرِ 
عن عاصم ڊ بن آبي النّجُودِء عَنْ آبي وَائِلِء عَنْ معاد بي جَبَلٍ قَالَ: كُنْتُ مَعَ 
لی كل في عقر تاشخ تا قرت منوخن أمين تشه 
خبرني خيرني بعمل يُدْخِلْنِي الجَنَّة وَيُبَاعِدْنِي عَنِ التا ال الد داق عن 
0 اه لبي عَلَى عق يقر الله كا تب له ولا خرف به يق وق 
شلات ون او گاه وَكصُومُرَمَصَادَه كي ليت فم قال: ألا ذلك عَلَى 


یاب الخیر؟: الصوم جتَة ل جِنَه» وَالصَدَفَة لي ل الا 
۸ - باب ما جاء في حرمة الصلاة 


1 ۴ 


قوله: (ثم قال: ألا آدلك على آبواب الخیر؟) نما ذکر ذلك" دفعاً لما عسی 
أن یتوهم من أن المذکور من الصوم والصلاة وغیرها شيء يسير یفعله کل آحد. فلا 
یکون له وقع"۳" في القلب» وكذلك كان النبي و قال له: «ٍنما سألت عن عظیم؛ 


1 حاصل کلام الشیخ أن النبي 2 نبّه على الأمور المذکورة من الصلاة والصوم وغیرهما 
ولا بقوله: «سألتني عن عظیم» ثم بقوله: «آلا آدلك على آبواب الخیر؟» والمراد بالأمور 
المعدودة بعد هذا هي النوافل كما يدل عليه السياق» وعلم منها حال الفرائض بالطریق الأولى. 

[ آصل الوقع المكان المرتفع في الجبل» والمراد هاهنا توهم أن الأمور المذكورة لعمومها لم 
تقع في قلبها بموقع عظيم. 


[515؟]جه: ۳۹۷۳ ن في الكبرى: ۰۱۱۳۹6 حم: ۵/ ۰۲۳۱ تحفة: ۰۱۱۳۱۱ 


€ کک 7 


صلاء الرَجلِ من جوف الیل قَالّ: 1 ۰ 00 ق ان 5 
۳ حى بَلَعَ یتلود » [السجدة: ۱۷-۱۰ ثم قال: الا اخ ی وشن 


وإنه لیسیر على من يسره الله» إلخ» لیعلم أن ما ذکره هاهنا إنما هو شيء عظیم؛ 
يكفي في کونه سبب الدخول في الجنة والخروج من الناره د ثم اعلم أن المذکور في 
الوهلة!'! الثانية إنما هو بيان النوافل إلا أنه یعلم به حال الفراتض بالطریق الاولی 
فان صدقة النفل لما كانت تطفئ غضب الرب» وصوم التفل كان جنة من النیران 


روعي عند 


قوله: (ثم تلا نتجاق جوم 4) إلخ» هذه الآية ظاهرها آنها في التهجدا", 
وقيل: بل عنی(" صلاة الأوابين» فان العرب سيما أصحاب العمل منهم كانوا معتادين 
للاضطجاع بعد العشاء الآول» ولذلك نهوا عن النوم قبل العشاء الآخرة» فالتجافي 


[1] قال المجد: لقيته أول وهلة ویحرك وواهلة: أول شيء انتهى. والمراد في كلام الشيخ 
من الوهلة الثانية ما ذکر في الرواية من قوله: «آلا أدلك على أبواب الخير؟»» والوهلة الأولى 
هي ما ذکره من قوله: «لقد سألتني عن عظيم» إلخ. 

1 كما هو مقتضى حديث الباب» وأخرج السيوطي في «الدر» عدة آثار مؤيدة لذلك. 

[۳] كما أخرجه السيوطي !۲ بطرق كثيرة عن أنس وغيره» ففي رواية عن أنس: نزلت فينا معاشر 
الأنصارء كنا نصلي المغرب فلا نرجع إلى رحالنا حتى نصلي العشاء مع النبي َل وفي 
أخرى له قال: كانوا ینتظرون ما بين المغرب والعشاء یصلون» وفي أخرى له قال: كان قوم 
من أصحاب رسول الله 4 من المهاجرين الأولين يصلون المغرب. ويصلون بعدها إلى 
الوم ع عه N‏ 
عن ابن المنكدر وأبي حازم قالا: هي ما بين المغرب والعشاء صلاة الأوابين 


(۱) «القاموس المحيط» (ص: ۹۸۷). 
(۲) «الدر المنثور» (5/ 55 6). 


۱[ أ 


بأ ديمال ۳۰۵ 
4 وکموده» وذروة وسَتَامة4) قُلْث: إلى با ركو ل الله قال: رأ مر اسلا 
SAE‏ ودر و امه الجهَادًاء ثم قال: ا ا بيلاك دَلِكَ کلّه؟» 
فلث: كت با زشول الله» فد بلسانه 0 «کف عَلَيْكَ هَدَاا» فَقُلْتُ: یا 


ره 


5 ١ 


ت 


بت الله ول 9 با تلم با HERE‏ ام یا معا ول 
يكب النّاسَ في التّار عَلَى وُجُوهِهمْ أ وعلى ما رهم الا حَصَائِدُ آیتتهم» 
e ۷‏ أي ماعب لله يخ وب 9 ان عمروین الحارث 
عَنْ دراج أي الس عَنْ أَبِي اليئ کا ی E‏ سول الله :دا 
كما أنه صادق على ترك المضجع بعد أخذه» فكذلك صادق على ترك المضجع من 
أول الأمر. 
قوله: (وذروة سنامه الجهاد) فإن إعلاء كلمة الله التي هي الإسلام إنما هو به. 
قوله: (وإنا لمؤاخذون بما نتكلم به)1١1.‏ 


1 بیاض فى المنقول عنه وما يظهر بملاحظة «الارشاد الرضی» وغيره أن معاذا رضى الله عنه 
توهم من الأمريكت اللسان المواخذة بکل ما یتکلم الرجل واستبمده» فسآل بذلك» رن 
النبي بي بقوله: «حصائد آلسنتهم» أنه قد یکون سبباً لدخول النار» قال القاري ۱: شبّه ما 
يتكلم به الانسان بالزرع المحصود بالمنجل» وهو من بلاغة النبوة» فکما أن المنجل بقطع 
ولا يميز بين الرطب والیابس والجید والرديء فكذلك لسان بعض الناس يتكلم بکل نوع 
من الکلام حسناً وقبیحاء والمعنی لا يكبّ في النار إلا حصائد آلسنتهم من الکفر والقذف 
والشتم والغيبة والنميمة والبهتان والاستثناء مفرغ» والحکم وارد على الأغلبء انتهی. 


[۲۱۷]جه: ۸۰۲ حم: ۰1۸/۳ تحفة: 0۹ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۱۸4). 


< ۲۰۹ 


۳ 
۹ ۰ 
لودب رجا 


َأَيْكُُ اليجُلَ يَتَعَاهَد ا ااه جد فَاشْهَدُوا 21 9 الاما مر تما حمر 


لت “قو و 


یر اضر وم سکره ملق أرسَكَرة 4» 


(9) باب ما جاء في تَرْكِ الصلاة 
۸ - حَدَتا قكيبَة یب تا جریل وَأَبُو موی عن الأَعْمَش ش» عَنْ ابی 
سُفْيَانَه عن جابره أَنَّ اللي ل قال: 5 بين الگفر وَالوِيمَانٍ ترا ك الصّلاع). ۱ 
CLO‏ بْنُ مُحَمَّد عن لغش بهذا الاستاد 
تخوه قال: ١بَيْنَ‏ العَبْدِ وب یم اسف رك الصّلاة). 
TTT‏ 


قوله: (بين الکفر والایمان ترك الصلاة) قد تكلفوا!'' في توجيهه مع أنه 
مستغنی عنه» فالمراد أن فرق ما بين الكفر والإيمان ترك الصلاة» فمن ترك الصلاة 
دخل في الکفر» ومن لم يتركها كان مومنا. 
1 إذ جعلوا متعلق (بين) محذوفاً كما في الحاشية عن ابن ن الملك إذ فال: تقديره تركها وصلة بينه 
وبينه» وقال الطيبي”: ترك الصلاة مبتدأ والظرف المقدم خبره» ومتعلقه محذوف» قدم ليفيد 


الاختصاص» والظاهر أن فعل الصلاة هو الحاجز بين العبد والكفر» وحاصل ما أفاد الشيخ أن 
ترك الصلاة من علامات الکفر» كما أن فعلها من علامات الایمان» فهو الفارق بين آثارهما. 


[۲۱۸]م: الى حم: ۳/ ۰ تحفة: ۲۳۰۳ . 
[۲۱۹] انظر ما قبله. 
(۱) «شرح الطيبي» (۳/ .)۸٦۷‏ 


ال 


الوا ب ا١ے‏ یمان ۹۷ 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنْ صَحِيٌ الاي الا e‏ 


yT E‏ ا رمي عن جابر قال: 
كول الله له: «بينَ الِعَبّدِ وَيَيّنَ الکفر ترا رك الصلاع. 


وو في ع وى هق 2 م ق اها وام 


عضخ شيع رار ورس لم بن تدرس 

۲ - حَدکن ابو عَمَّارِ الحمین بْنُ يْثْ وَيُوسْفُ بْنُ عِيسَى) قَالَا: 
ا القطل بن وت کن این بن وق ح شتا مار وشن 
يلوق قلا: تا ٿا عَلِنُ بن الحسین بن وَاقِِ عَنْ آبیه ح وكا مُحَمّدُ بْنُ علت 
اي لحن تخود يانه قالا: تا ليبق الحَسَنِ یقت 
ن الحُسَيْن بن واقیه عَنْ عَبْدِ الله بن ُرَيْدكَ عَنْ أيه قالَ: ال ره سول الله 4ل4: 
«(العَهد الّنِي مت ینم الصَّلَاثُ فَمَنْ ترکها فَمَدْ کفرا. 

ون الاب عن دس وَابْن عَبّاس. 

- اکا فييك نا فد نا مقس عن الجر ME‏ 
ی شَقِيقٍ العقَیلح قال: گان أَصْحَابُ مُحَمَرٍ ل لا یرون میا ین الأَعْمَالٍ 
A E‏ 


قوله: (ترکه ڪفر غير الصلاة) آي: مستحلا أو کا0 3 


1 آي: في شدة القبح» أو علامة الكفر كما تقدم» أو نوع من آنواع الکفر فان الكفر والإيمان 
کلیان مشککان كما تقدم في محله. 


[ ۲۳۰ ۲ 4 ان 6 6 حه: ۰۱۱۷/۸ ۱ حم: ۲۸۹/۲ تحفة: ك5 . 
۲۱1 ۲ ]ن: ۰471۳ جه: ۰۷۹ ۱ حم: ۲۹/۵ تحفة: 7 
[۲۲۰۲۲]ش: ۳۰41 تحفة: ۱۰۰۰ 


( باب 

۳ - حَرَّكَنَا قُتَيْبَةُ تا ال عن ابن الهادِء عن مُحَمَّدٍ بن إِبْرَاهِيمَ بن 
اللا رك ای قاری ی ی دیع زو ل الله ل 
EEE‏ طعم الٍیمان مَنْ رضی ب باللّه ری وبالاسلام دیتاه وَيمُحَمَّدٍ تب 

هَذَا حدیث حسّه چ 

ا د اين أبِي عم تا عَبْدُ الوَهّاب الق E‏ 
آيي قلاب عَنْ دس بن مَالِكِ أن 0 له قال: لا مَنْ كُنَّ فيه 
وَجَدَ بهن طعم الویمان: من کان الله و و رم موه ها 
یت ال جنه إلا له ون بسن بش في المشطر تفه ال 

مه گا یکره آن يُقُدَفَ في الّار). 
هَدّا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيٌ وَقَد رَوَاهُ فتاه عن آتس بن ماللِ» عن 
١[‏ - باب 

قوله: (من رضي بالله ربًّا) إلخ» أي: وجد بهذه الثلاثة غنية ورغبة عن جميع 
ما سواهاء ففي الرضا المذكور هاهنا شدة" أ نسبة إلى الرضا المستعمل في لغتنا. 
[] يعني أن مراتب الرضا تكون متفاوتة جداء وأكثر ما يستعمل عندنا بمقابل السخط بمعنى لا 


يسخط عنه ولا یکرهه» وليس هو مراد الحدیث. بل المراد فيه أعلى درجاته المثمر لحب 
الشيء وإعجابه ليترتب عليه ذوق طعم الایمان فلله در الشيخ ما آدق وألطف ما قاله. 


[557]م: 4 ۲ حم: ۱ تحفة: لاا١اه.‏ 
61 2 ن: ۸۸ جه: ۰۳۳ حم: ۱ تحفة: 7 ۹۶. 


1 
آواثا لایمان ۳۹ 


(۱) باب لا رن الرّاني وهو موّین 


۵ م و ه و 


۵ عاك ا خی کی یهن ایآ 
۱ بن مبيع ون عسي ی سر عن 

صالح عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ قال: قال سول الله :الا ین الرّاني َهُوَ شید( 
ولا سرق السارق وَهْوَّمُؤْمِنُ» وک التَوبَةَ موه 

وف لباب عن ابّن عَبایں» وَعَائْمَة وَعَبْدِ الله ی أبي أَوْقّ. 

حَدِيتُ ابي هُرَيْرَةَ حدیث حَسَنْ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَذا الَجه. 

وقذ رُوِي عَنْ اي هرت عَن اي 4¥ قال: ادا ی العَبْدُ حَرَجَ مه 
يمان قان توق راه گالطلَة إا رخ من لك الْعَمَلٍ غاد له یمان عل 


زو عَنْ أبي جَعْمَرِ مُحَمّدِ بن عم أَنَهُقالَ: في هَدَا خُروجٌ مِنَ الایمان 
إلى الإشلام. 


- باب لا یه یر الراني وهو مومِن 
قوله: (فی هذا خروح من الایمان إلى الاسلام) يعني أن مقتضی الایمان الذي 
هو العقد القلبي إنما كان أن لا یرتکب ذلك. فان من علم أن النار محرقة لا يمسهاء 
فعلم بارتکابه الکبيرة نقص في اعتقاده» وقصور في كمال إيمانه» لکنه مع ذلك مقر 
بما يجب الاقرار به من التوحید والایمان بالکتب والرسل إلى غير ذلك فکان مسلماً. 


[۲۲]خ: ipo‏ لاه د: ۰۶71۸۹ ن: 4/۷۰ جه: ۰۳۹۳۲ حم: ۲ تحفة: ۳۹ ۰۱۲ 

. ۱٩ لساد:‎ 

(۱) قال القاري (۱۲/۱): الواو للحال» وظاهره دلیل على أن صاحب الکبيرة لیس بمؤمن» 
وأصحابنا آلوه بأن المراد المؤمن الکامل فى إيمانه» أو ذو آمن من عذاب الله تعالی» أو المراد 
المؤمن المطیع لله» یقال: آمن له: إذا انقاد را آومعناهلز جر والوعید أن الانذار لمرتکب 
هذه الکباثر بسوء العاقبة» انتهی. 


کے و اا 
۱۳۹۰ لحومب لدري 


وَكَدْ زو من عبر وَج عن التي کيل أنه ال في الوّنا والسَرقة: «منْ 
صاب من ذَلِكَ E‏ عتهد لح هو کار الب وَمَنْ آضاب من دَلِكَ 
یا قستره الله له ری الله تعالی ِن شاء عَدَبَهُ يوم الْقِيَامَةِوَإنْ ما 
عصرم روی دَلِكَ عَلِنُ بْنُ ابی طالب» وَعْبَّادَةُ بُنْ الصامت ريمه بن 

6م تا محر 0 2 موی 
ا عر عتط مش نم رز 
SC ENE‏ فالله RE‏ 
في شَيْءٍ قد عَفا عَنه. 


قوله : (فستره الله عليه وعفا عنه) فيه تر اب شق" أبناء على ظاهر العلم» والأصل 
أن العبد إذا آذنب فأقيم عليه الحد. فالظاهر من حاله أنه يتوب بعد ذلك» ولذلك لم 


0 


یذکر فيه إلا شقا واحداء وهو أنه إذا عجل عقوبته في الدنیا فالله أعدل من أن يثني على 

عبده العقوبة» وكذلك في الشق الثاني شقان إما أن يتوب العبد بعد ستره تعالى أو لا 

يتوب» والمذكور منهما واحد. 

3] حاصله أن الشقوق هاهنا أربعة: الشقان في إقامة الحد: التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو 
الأول؛ لأن الظاهر من حاله أنه يتوب بعد الحد لا محالة؛ لأن مقتضى الإيمان أن يتوب بدون 
التنبيه» فكيف بمثل هذا التنبيه والزجر الذي هو الحده فعدم إيراثه التوبة مستبعد جداء فلذا = 


[۲ ۲۲۱۲ ] جه: £ ۰ حم: ۱ تحفة: ۰۱۰۳۱۳ 
(۱) وقع في الأصل زيادة لفظ «نا» بين آبي السفر وأحمد» وهو غلط؛ لأن أحمد بن عبد الله 
الهمداني هو اسم آبي عبيدة. 


نوات الایعمان ۲۱ 

مدا حَدِيثُ حَسَن غَرِيبٌ. وَهَذَا ول هل العلم لا عم أَحَدا كَئَّرَأَحَدًا 
لا واسرقة شرب الخنر. 

مات ما جا امس من سَله لسن من لسانه 

۰۷ - دتا قُكَيبَةٌ اانا كيام 2 لاه ن الاح عن آبي 
صالح» عن أى کال ل سول الله مَل (۱ نیم من سیم الْمُسْلِمُونَ 
من یه ویب این من مت لاش على بان الم 

r‏ عن الب 3 سیل 5 اه أَفْضصَلُ؟ قال: لما مَنْ سَلم 
اون ین لسانه ویو 

۸ - لاتا لت يمن سید اجره باه عبر 
ابن قك الله بن آبي رد عن اة و آبي ردق 5 مين موسّی الأشعري: ان 
بت سيل أ امین ا :من سیم نموت مِنْ لِسَانِه ویدوا. 

دا دی صَحِيحٌ ری من خبیت أبي موم الأمَْرِي عن الب 

وَفي الاب عَنْ جَابرء راي مُومی» وَعَبْدِ الله بن عُْرو. 


= اكتفى بذكره ولم يذكر الشق الثاني وهو عدم التوبة لاستبعاده» وكذلك في حالة الستر شقان: 
التوبة وعدمهاء والمذكور هاهنا هو الأول كما يدل عليه لفظ «عفا عنه)» ولم يذكر الشق الثاني 
لظهوره بالتأمل. 


[ ۲۷ ۲ ]ن: ٥‏ حم: ۲ تحفة: £ ۱۲۸٦‏ . 
۸۲ ]شخ ۱م ۲ 4 تحفة: ۱ . 


سس کر اس 
۳۹ ودب درب 


(۱۳) باب ما جاء 


أن الاشلام بدا غریبّا وَسَيَعُودُ خَرِيبًا 

۹ - حَدَٿتا پو گریب تا حفص بن غِيَاثِ عن لي ا 
إِسْحَاقَ» عَنْ ل القخيض: 0 عبد الله : 0 مُسْعْودٍ قَالّ: قال رب سول الله 1 
ِن الاسلام ا وسیعود غریبا E‏ ا 2 2 ال 


وني لباب عَنْ سَعْبِ وب غمر وجابره لس وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو. 
چ ۲ 


a‏ ا 

تیش يف حفص أن غیَاب» كن الاغتش» TT‏ اسْمهُ: عوف بْنُ 
الب تا تین فيد به حف 

۳۰ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله ِنْ عَبْدٍ ای ااال بن ی 5 

ني كدير ِن َب الله بن عَمرو بن ڪوف بن ژد بي بلح عن أيه عَنْ 


۳۹ 
ع 
4 ۳۹ 


جَدَّ أنَّ رسو الله يل قال: ان الدّينَ یار إِلَى الحجّاز E‏ 


[۳۹] جه: ۳۹۸۸ حم: ١‏ تحفة: ۹6۱۰. 

۳۰1 ۲ ] تحفة: ۰۱۰۷۷۸ 

(۱) قال التوربشتي: يريد أن الاسلام لما بدأ آول الوهلة نهض باقامته والذب عنه ناس قلیلون 
من الصحابة فشردوهم عن البلاد فأصبحوا غرباء أو فیصبح آحدهم معتزلا مهجورًا 
کالغرباء ثم يعود آخزا إلى ما كان عليه لا يكاد يوجد من القائلین به إلا الأفراد» انتهی. 
«مرقاة المفاتیح» (۱/ ۳ ۲). 

(۲) أي: يأوي وينضم وينقبض ويلتجئ اٍلیه» والمراد أن أهل الإيمان يفرون بإيمانهم إلى المدينة 
وقاية بها عليه» أو لأنها وطنه الذي ظهر وقوي بهاء وهذا إخبار عن آخر الزمان حين يقل 
الإسلام» التهى: كذا في «المرقاة» (۱/ "1 ). 


5 ۳۳ 
الك 5 كا وی این من الججامَفقل ارب من رأ ا 
EDS‏ یرجم عریبّاه قَظوتي لِلْغْرَيَاءِالَّذِينَ 6 و رل 

الاس من بَعْدِي من سي 


(14) باب ما جاء في عَلَامَةٍ مَةٍ المتَافق 


۹ - حل حَدَٿتا بو حفص عَنروبن علي تا یخی بْنُ مَحَمَدِ بن قیس» 
عن اللاء ن عبّ ره عن أي عن آيي هریز قال ال سول اللّه لله كن 
آي يَةُ الْمُنَافِقٍ كَلّاثٌ: 5 حَدّت کلت ولد وعد 5900 »ود اون > حَانَ). 


۶ - باب ما جاء فى علامة المنافق 


قوله: (آية!'! المنافق ثلاث) ولا يلزم من کون هذه الآيات في رجل كونه منافقاً 


1 قال القاري7": الآية العلامة» وإفرادها ما على إرادة الجنس» أي: كل واحد منها آية» أو أن 
العلامة إنما تحصل باجتماع الثلاثة» ويؤيد الأول ما في «صحیح أبي عوانة»*) بلفظ: (علامات = 


[1 وم حم: ۲/ ۲۹۷ تحفة: ۰۱6۰۹۲ 

(۱) «لیعقلن» آي: لیتحصن ویعتصم ویلتجی إليه» كما یلتجی الوعل إلى رأس الجبل. «النهاية» 
(۲۸۱/۳). 

(۲) الأروية: الشاة الواحدة من شیاه الجبل» وجمعها آروی. وقیل: هي أنثى الوعول وهي تيوس 
الجبل. «النهایة» (۲/ ۲۸۰). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۲۱۱/۱). 

€3 «مستخرج آبي عوانة» (۳). 


۳ کرک لد 


هَدّا حَدِيتُ حَسَنْ غَرِيبٌ من حَدِيثِ العلاء وَقَدْ رو من غَيْرِ وَجْهٍ 
عن ابي هُرَيْرََ عن الق 

ري الاب عَنْ عبر الله بْنِ منْغوی وس وجابر. 

تال بْنُ حُجرِ ٿا إسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْمَرِ عَنْ آبي سْهَيْلٍ بُ ماه 
عن آبیهه عَنْ آبي هْرَيْرَةَ عن ال مه تخر 

سیر وده مالك قل لبر وانكة: افع بُ مالك بن ابي عامر 
ا 


ب go‏ هي << 


ECE‏ غیلات» تا r‏ الله 13 مُوسی» عَنْ سُْیَاَ» 
۳9 ا 1 ص د 2< هق م ا د اه ۵ ب 6 5 
عن الاغمش, عَنْ عَبْدِ الله بن مره عَنْ مَسْرُوقِ» عَنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرِىو 

عن ال که قال: رب من ی فِيهِ گان مُافاه وان كك فيه عضا 


بهم في الخصالء أو منافقاً نفاق العمل كما سيجيء. 


= المنافق ثلاث» فإن قيل: ظاهره الحصر في الثلاثة» فكيف جاء في الحديث الآخر بلفظ: أربع؟ 
أجاب القرطبي باحتمال أنه ئي استجدٌ له العلم بخصالهم ما لم يكن عنده. وقال الشيخ ابن 
حجر : ليس بين الحديثين تعارض؛ لأنه لایلزم من عدّ الخصلة المذمومة الدالّة على كمال 
النفاق كونها علامة على النفاق لاحتمال أن تكون العلامات دالات أصل النفاق» والخصلة 
الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كمل بها خلوص النفاق على أن في رواية مسلم عن أبي هريرة - 

لساخ: ۳۳ م: ۵٩‏ ن: ۰۲۱ حم: ۲ تحفة: ۰۱۳۶۱ 


۲1 ]شخ 310 م د: ۰۶۲۸۸ ن: 3-3 حم: ۳۲ ۹ تحفة: ۰۸۹۳۲۱ 
(۱) «فتح الباري» (۱/ .)٩۰‏ 


ابوا با ا یمان ۳۵ 


ان 


حت ۰« 


2 


۳ 1 کح صحیح. 
وَإِنَّمَامَعْئَى دا عِنْدَأَهْلٍ الم مق العَمَلِ وَإِنّمَا گان نما التَکذیب 
عَلَى عَهدِ رَسُولٍ الله کي هکذا رُوِيَ عَن الحَسَنِ البَضْرِيٌٍ شَئْءٌ من هَدَا. 


قوله: (نفاق العمل) مقابل لنفاق الاعتقاد. فالأول ترك العمل باقتضاء الإسلام» 


0 ما يدل على عدم الحصرء فان لفظه: «من علامة المنافق ثلاث». فقد آخبر ببعض العلامات 
في وقت» وبعضها في وقت آخرء ووجه الاقتصار على هذه الثلاثة أنها منبهة على ما عداهاء 
إذ أصل الديانة منحصر في ثلاث: القول والفعل والنية» فنبّه على فساد القول بالکذب. وعلى 
فساد الفعل بالخيانة» وعلى فساد النية بالخلف؛ لأن خلف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العزم 
عليه مقارناً للوعد» أما لو كان عازماً ثم عرض له مانع أو بدا له رأي» فهذا لم توجد صورة 
النفاق» وفي الطبراني من حديث سلمان ما يشهد له ولفظه: «إذا وعد وهو يحدّث نفسه أنه 
یخلف» وفي أبي داود والترمذي من حديث زيد بن أرقم: «إذا وعد الرجل أخاه؛ ومن نيته 
أن يفي له» فلم يف فلا إثم عليه». 
قال النووي: هذا الحديث عدّه جماعة من العلماء مشكلاً من حيث إن هذه الخصال قد توجد 

في المسلم المجمع على عدم الحكم بكفره» قال: وليس فيه إشكال بل معناه صحيح» والذي 
قاله المحققون أن معناه أن هذه خصال نفاق» وصاحبها شبيه بالمنافقين في هذه الخصال» 
ومتخلق بأخلاقهم. 
قال الحافظ: ومحصل هذا الجواب الحمل في التسمية على المجاز» وهو بناء على أن المراد 
بالنفاق نفاق الكفرء وقيل في الجواب عنه: إن المراد نفاق العمل» وهذا ارتضاه القرطبي 
واستدل له بقول عمر لحذيفة: هل تعلم في شيئاً من النفاق» فإنه لم يرد بذلك نفاق الکف = 


۳11۹ اکال 


عن بیس انز ۹ فد ج 0 6 و 0 سح سوه بل 0 9 ° 
حَدَّتَنَا الْحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الخلال تا عَبْدُ الله بْنُ تُمَيْرِء عن الاغمش» 
چ 8 گر 


عَنْ عَبْدِ الله بن مره بهذا الإسْنَادٍ تخود 


2 


عدا دی ی صحیح. 

۳۳ - حَدََنَا مُحَمَّدُ بن بارعا نا براهیم بن طهمَان عَنْ 
aS‏ عَنْ أبي لاه عَنْ أبِي وَقَاصٍِء عَنْ رَيْد : بن رقم 
ال: قال رسول الله دا وغد التجل وينوي آن يی به قَلَمْ يف به قلا 
جُتاح عَلَيّها. 


هَدّا حَدِيٿ غريب وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ بالمَويّ» علي بْنُ عَبْدِ الأغلّى یه 
وأو الان مجْهُولُء بو وقاص مَجْهُولُ. 


= وإنما أراد نفاق العمل» ويؤيده وصفه بالخالص في الحديث الآخر بقوله: «كان منافقاً 
خالضا»: 
وقيل: المراد بإطلاق النفاق الانذار والتحذير عن ارتكاب هذه الخصالء وأن الظاهر غير 
مراد وهذا ارتضاه الخطابي وذكر أيضاً أنه يحتمل أن المتصف بذلك هو من اعتاد ذلك 
وصار له دیدنا» قال: ویدل عليه التعبیر بإذاء فانها تدل على تکرار الفعل» والأولى ما قال 
الکرماني: إن حذف المفعول من حدیث يدل على العموم آي: إذا حدث في كل شيء کذب 
فيه آو یصیر قاصرا آي إذا وجد ماهية التحدیث کذب وقیل: هو محمول على من غلبت 
عليه هذه الخصال» وتهاون بها واستخف بأمرهاء وهذه الأجوبة كلها مبنية على أن اللام في 
المنافق للجنس» ومنهم من ادعى أنها للعهد فقال: إنه ورد في حق شخص معین» أو في حق 
منها لتعين المصير إليه» وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطبي. 


[۱۳۳ ۲۲ ] د: ه599 تحفة: 1۹۳ . 


اباب الایمان ۳۷ 
اد ی اپ ا ا و رخ و و 8 


و از 2 یم مد 


الوَاسِطِيٌ) عن الب غي عن دشن عد له منود 
كن آبیه قَالّ: ا سول الله ل4: اقتال ان مسلم أَحَاهُ كفي وسبَابه ون 


و مه 


رف البّاب عَنْ سعدٍ وَعَبْدِ الله بْنِ مُعم 


84ة »تت ركنا ميد 


حَدِيتُ ابن مَسْعُودٍ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عَبْدِ الله ُن 

مَسْعْودٍ من غير وجه. 
۵ - باب ما جاء سباب المسلم فسوق 

قوله: (قتال المسلم أخاه کفر) إلخ» إن كان مستحلا فکلاهما!" کف 
وان لم يكن مستحلا فليس شيء منهما کفرا؛ وإنما هما یدخلان في الفسوق؛ 
والجواب أنه ۲7:32" عبّر عن القتال بالکفر لکونه أعظم الکباثر فکانه إذا قتل 
المسلم فقد كفرء بخلاف السباب فانه لیس بتلك المثابة» فليس البیان إلا لقتال 
الغیر المستحل و 
1 آي: القتال والسباب كل منهما کفر على الاستحلال وبذلك جزم الحافظان ابن حجر 

والعيني "۲ » وسيأتي في کلام الحافظ ابن حجر 


[۲] قال الحافظ!؟*: ظاهره يقوي مذهب الخوارج الذين یکفرون بالمعاصي فالجواب أن 
المبالغة في الرد على المبتدع اقتضت ذلك» ولا متمسك للخوارج فيه لأن ظاهره غير مراد = 


[ :86۱۱۸:0۰16 جه: 4٩‏ حم: ۱ ۶ تحفة: ۳۰ 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۱/ ۰۱۱۲ واعمدة القاري» (۲۷۹/۱). 
)۲( «فتح الباري» (۱/ ۱۱۲). 


1۸ ا ا 

اکا و بخ کا کے عن شفیال» كن ژینه عن 
آبی وال غ غ ا مَسغود قاّ: قال شرل الله ا الم 
سوق وَقِتَالَهُ فر. 


0۱۶ و جر‎ I. 


= لكن لما كان القتال آشد من السباب لانه مفض إلى إزهاق الروح عبّر عنه بلفظ آشد من لفظ 
ا ا هي الخروج عن الملة» بل أطلق عليه الكفر 
مبالغة في التحذير معتمداً على ما تقرر من القواعد أن مثل ذلك لا يخرج عن الملةء أو أطلق 
عليه الكفر لشبهه به؛ لأن قتال المؤمن من شأن الکافر وقيل: المراد هاهنا الکفر اللغوي 
وهو التغطية؛ لأن حق المسلم أن يعينه وينصره ویکف عنه آذاه فلما قاتله كأنه غطْی على 
هذا الحق» وقيل: آراد بقوله: کفر أي: قد یژول هذا الفعل بشومه إلى الكفرء وهذا بعید» 
وأبعد منه حَمْلّه على المستحل لذلك؛ لأنه لو كان مراداً لم يحصل التفريق بين السباب 
والقتال» فإن مستحل لعن المسلم بغير تأويل يكفر أيضاًء ثم ذلك محمول على من فعله بغير 
تأويل» وقال العيني": فان قلت: السباب والقتال كلاهما على السواء في أن فاعلهما يفسق 
ولا يكفر» فلم قال في الأول: فسوق وفي الثاني: كفر؟ قلنا: لأن الثاني أغلظهء أو لأنه بأخلاق 
الكفر آشبه. انتهی. 


[۳۵ ۲ ] تقدم تخریجه في ۰۱۹۸۳ تحفة: 4۳ ۹۲. 


اا معن ضوخ :ارم هدا الحدیت : له کر یسب به فا مثل الازتذاد عن الاشلام» 
احج في دَلِكَ ما ژوي عَنِ اي اه ال :ا فل ع مه مهافت ول بالخیارهِن 


مر اس ۵ يسرع 


َاؤُوا کنو ون اوا عقزه. ولز ان اَل کر زجب المَثل وَل بوخ العف »وق زوي 


2 


عن ا بن اس وس راب وَغَيْر اح من َل العلم الوا کر دون کی وَفْسُوقٌ د دون 
فشوق». 
(۲) «عمدة القاري» (۲۷۹/۱). 


نوات الایعمان ۳۹ 
(07 اب ما جاء فیمن رمّی أَحَاهُ بکفر 

۳۰ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بُنْ مَنِيع) تا إِسْحَاقٌ بن يوس ار عَنْ هشام 
الدستوایم عن یخی بن آبي گذیر » عن آبي قلابه عَنْ ثابت بن ۰ الضَّخَّاك 
عن الب :ینس على العن تا نف ولاجن نیگال 
وَمَنْ قَدف مُؤِْئَا بکفر فَه کقاتله وَمَنْ قتل تسه بمیء عَذَبَهُ الله بما فثل 
به نَمْسَهُ يَوْمَ القیامة). 
وق اباب عن أبي کر وان غ 
۷ - دتا فَبَة 55200000 


2 
خر .۵ 


ابن غم عن لقع تال ١أَيْمَارَجْلٍ‏ تال لاخیه: كار سوفن عامقا 
هَدّا حدیث ضحي 
[15- يات ما جاء فيمن رمى أَحَاهُ بکفر] 
e‏ 


اع سير ا ل الي و 


أهل الحق أنه لا يكفر المسلم بالمعاصي كالقتل والزناء وقوله: «لأخيه: كافر) من غير اعتقاد 
بطلان دين الإسلام» وإذا ت تقرر ما ذكرنا فقيل : في تأويل الحديث أوجه: أحدها أنه محمول - 


1خ 1Y‏ م ۰ ۰۳۲ ف TAIT‏ حم: ۰۳۳/۶ تحفة: 517 ١5؟.‏ 
۷1 ]مخ ۰۱۰ م كاد: ۰۶71۸۷ حم: ۲ تحفة: ۳۳ 

(۱) في نس ةة ای اضر حیخ». 

(۲) «شرح النووي» .)7757/١(‏ 


۳۲۰ لک 5 


س 
۹ 

مونب الدرجا 

05 


2 ۳ 


(۱۷ باب مَا جَاء فِيمَنْ يَمُوتُ وَهُوَيَشْهَدٌ أَنْ لا إِلَّهَ إلا الله 


۳ 


۸- حَدَکتا لجو تا امفيك الى عجلان عن لتر بن فقن 
حبك ان ري کي شتاین عن تن یبآ 
0 قَبَكَيْتُء فقال: مَهْلاَ لم تبكي؟ فوالله ین 
اسْتُشْهدْتُ تن َك وین شُقَعْتْ القققة آلت» لین استطفث E‏ 
نم تال واه ما من حَدِيثٍ سَمِعْثُةُ من ول ل الله ل لمش فيه کل 
حتفف کو خن واجذاء اد نو لزع وق أحبظ ييي ست 
سول ال له الى «مَن شَهد آن لا له لا اه ون مدا رم ول الله 
۳9۹ لله عَلیّه التار» 


۷ - باب ما جاء فیمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله 


قوله: (مهلاً لم تبكي؟) تَرِدُ عليهم حين الموت وغيره آحوال» فمنهم من 
مضى وهو في حال الخشية کعمر» ومنهم من انقضى وهو في حال الرجاء كهذا 
الصحابي فإنه لما علم ألمه على فراق أستاذه سلاه بأن وعد له بما يفيده في عقباه 
لينجبر بذلك باله» ولعله یستقل بذلك السرور الأخروي بَلْبَاله. 


= على المستحلء فعلی هذا معنى «باء بها» أي: رجع عليه الکفی وثانيها: أن معناه رجعت عليه 
نقيصته ومعصية تكفيره» وثالثها: أنه محمول على الخوارج المكفرين للمؤمنين» وهذا ضعيف 
لأن المذهب الصحيح أنهم كسائر أهل البدع لا تُكفْرء قال القاري(۲؟: هذا في حق غير الرافضة 
الخارجة في زمانناء فإنهم يعتقدون كفر أكثر الصحابة فضلاً عن سائر أهل السنة والجماعت 
فهم كفرة بالاجماع قال: وخامسها: فقد رجع إليه تكفيره وليس الراجع حقيقة الکفر انتهی. 


۲:۳۸ حم: ۵ تحفة: 0:99 ه. 
(۱) «مرقاة المفاتیح» /٩(‏ ۵۵). 


)م 


آتوابا لایمان 5 
وف الاب عَنْ آبی بر زغم وعفمات(» وطلحت وجابر وان عم 
وَرَيْدِ بن خَالِدٍ. 
وَالصَنَابِحِيٌ هو حَبْدُ البَحْمَنٍ 8 2 ابر عم ار 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوجه. 


عم و 


َقڏ وی عَن الؤهرِيٍّ أنه سيل عَن ول اليكل «من قال لا لا الله 

دَخَلَ الجَنة» ققال: ما گان هَذا في وَل السام بل ول اعم َالأَمْرِ 
ژالنهي. 

2 الحَدِيثِ عند بَعض أَهْلٍ الیلم أن هامید سید 3 
ا 

وَكَدْ و عَنِ ابن مَسْعُو وَأبِي در وَعِمْرَانَ بْنِ حصین» وجابر بْنِ 
عَبْدٍ الله وَابْنِ بای بي سَعِيدٍ الخُذرِيّ ا عن الب كله كَالَ: 
١سَيَخْرْحٌ‏ 3 ی ع التار مین أَهْلٍ التّمْحِيدِ وَيَدْخُلُونَ الجَنّدًا. گا رو عَنْ 
سَعِيدِ بن جُبيرِ وَإِبْرَاهِيمَ التَحَعِىٌ» وَغَيّْرٍ وَاحِدٍ من التابعیق في تفسیر کد 
الا يناي سكم و کنا سوي 4 [الحجر: ۴ قالوا: دا ارج 
هل التوجید ین الثار جوا الجَنة ‏ لذی كَمَرُوا لو گاڻوا ا 


۹ - حَدَکتا سُوَيْدُ بن ضر أن ابْنُ E‏ 
کا » عن أي عبر امنتن ا ا ثم الحُبُلِىٌ قَالَ: سَمِعْتُ 


[۲۲۳۹] جه: ۰4۳۰۰ حم: ۳/۲ 
(۱) زاد بعده فى نسخة: «وعلی). 


۳۳۲ ا 


عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو پن العّاص يَقُولُ: سمعث سول الله وه يَقُولُ: «إنَّ 
لمم E‏ 
ود تشيق سجلاء کل سجل مفل مد التضر کم يكوا ل: انكر من هذا شا 
نت کی التانشود ِ ایا مت قیقُول: اقلق كذ قیفول: آا 
یا وب فَيَقُولُ: بی إِنَّ لَكَ عندتا حستا حَسََهُ وله لا لم عَلَيْكَ ار قیخرخ 


:ةا کا ی از 


باق ديفا اف 111 ل له هذ أن مڪنا ل عَبْدُهُ سول فقو 
اش ف ول یا رد كا هذه و البِطَافَة مَعَ هذه و السجلات» فال 
د » قَالَ: فو َمالشجلاث في ند وَالبطاقة فی فة ات 


الشجلاث دلت و ق قالش ماهر 2 


اي 


1١ 


و2 عر 7 E OR,‏ و9 
ےھ در اه زو ان .بر ضير 3 2 رو مهو 
جا فة تیبة» تا ابْنُ لهيعةء عَنْ عامر بن يَحَيّىء بهذا البستاد تحوة بمعناه. 


6 و 


وَالْبِطَاقَةُ: الْقِظعَةُ. 


ت 


قوله: (فیخرح بطاة قة) الظاهر !۲۱ أن هذا الرجل كان مسلماً ولم يعمل في عمره 
حسنة قطء ومات على غير توبة» وما قالوا: ٍنه كان كافراً فأسلم فیرده عرض السجلات 
مع أن الإيمان يمحو ما كان في الکفر وكذلك ما قالوا: إنه كلمة قالها عند الموت 


[1] قال القاري"۳: يحتمل أن الكلمة هي أول ما نطق بهاء ويحتمل أن تكون غير تلك المرة 
مما وقعت مقبولة عند الحضرةء وهو الأظهرء ثم يحتمل أن تكون البطاقة وحدها غلبت 
السجلات. وهو الظاهر المتبادر» ويحتمل أن تكون مع سائر أعماله الصالحة» ولكن الغلبة 
ما حصلت إلا ببركة هذه البطاقة. 


)١(‏ في نسخة: «فیقول». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۲۱۸/۱۰). 


ا لارحمّا" ۳ 


ألو اد | 
واب ه مال 


(18 باب افْتِرَاقٍ هَذِهِ الام 


۰ - حَدَّتَنَا | لحسین بْنُ خریب أَبُو عَمَار تا الق بن موسى» عن 
ع روا عن ايي ره آن ول اه 1 ال 
1 َلك هت 3 ب 000 


يرده1'! أنه لا حسنة عنده مع أنه لو كان كذلك لكان له كلمة أخرى التي آمن بقولها. 
۸ - باب افتراق هذه الأمة 


اليهود حذو النعل بالنعل» فوجب ضلالهم تتميماً للمطابقة» وبقيت فرقة غير مطابقة 


[1]قلت: لكنه موقوف على نفي الحسنة» والحديث ساكت عنه» ويحتمل على ما تقدم عن القاري 
أن تكون الأعمال الباقية غير مقبولة غير الكلمة فإنها كانت في غاية من الإخلاص والقبول. 

1 قيل: يحتمل أمة الدعوة» فيندرج سائر الملل الذين ليسوا على قبلتنا في عدد الثلاث والسبعين» 
ويحتمل أمة الإجابة» فيكون الملل الثلاث والسبعون منحصرة فى أهل قبلتناء والثانى هو 
الأظهر. ونقل الأبهري أن المراد أمة الاجابة عند الأكثرء هكذا في «المرقاة»77©. ۱ 


0۹٦:] ۲° [‏ جه: ۰۳۹۹۱ حم: ۲ ۲ تحفة: ۱5۰۸1۲ . 
)١(‏ فى نسخة: «اثنتى»). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۳۸۰ 


٤‏ لد 
۱ - حَدَتتا ی 9 من 8 و5 داو د eW‏ 


عد الله نع تاه اب شول الله يك لين على ميا نی علی 
بني إسرائيل حَذْوَ التّعْلٍ بل ك تین کات منهم من آتی مه عاج کات 
في امي مَنْ یضتغ له وال بي إِسْرَائِيلَ تقرفت عَلَى تين“ وَسَبْعِينَ 
ِلك فرق امي على كلاث وَسَبْعِينَ له كُلهُمْ في ال را مِلَة وَاحِدَةَه 


قَالُوا: :من هي یا سول الله؟ قال: «ما آنّا له وَأضْحَابِي). 
عدا بيك جد ویب قد لا هرا هل هَدَا إل دا ان اه 
١‏ - اقتا لسن ين عرق ا إسْمَاعِيلُ بی بای عن بن 


= وقال الشيخ في «البذل»: المراد من هذا التفرق التفرق المذموم الواقع في أصول الدينء 
وآما اختلاف الأئمة في الفروع فليس بمذموم» بل هو من رحمة الله سبحانه» فإنك ترى 
أن الفرق المختلفة في الفروع كلها متحدة في الأصول» ولا يضلل بعضهم بعضأء وأما 
المفترقون في الأصول فيكفر بعضهم بعضاء وأما العدد فيحمل على التكثير» ولو نظر إلى 
جميعها من الأصول والفروع فإنها تزيد على المآت» وأما لو نظر إلى آصول الفرق فيمكن 
أن یکون للتحدید. فان الفرق المختلفة وإن تشعبت شعبهم ما يزيد على هذا القدر بكثير» 
ولکن آصولهم یبلغون هذا العدد» والاولی أن یقال: إن هذا العدد لا بد أن يوفى ویبلغ بهذا 
المقدار» ولا ينقص منه ولكن لو زاد على هذا العدد فلا مضايقة فیه انتهى. 


[51"؟]اك: 5 » طب: ۱۳/ ۰ ۲ تحفة: ۰۸۸۲۱۶ 
[۲6۲] حم: ۲ 

(۷) في نسخة: (ثنتي»). 

(۲) «بذل المجهود» (۰/۱۳). 


أ 1 
آتواب! لابمان ۳۳۰ 


محر ا 


یی يي عرو السَیبان» عَنْ عبّد الله بن الیل قال: سَمعَث عي اللّه يه 
عَمْرِو یول: سَمغث رَسُولَ الله 8 ول: (إِنَّ الله تَبَارَكَ وتعالی خَلَقَ له 
في لت ای عَلَيْهمْ مِنْ ورو قَمَنْ د ذَلِكَ الور“ اهْتَدَى؛ لخد 
REE‏ لدج القله على على الله» 


5 
و کا ا وق > 9 


۳ - جات E‏ غیلاق تا 
لكان عل عار إن بترو كن لعز نی تال 3 قال: قال سول الله لا: 
«تذري ما حَقٌّ الله عَلَى العبّاد؟» قُلْتُ: الله ور سوه غل قَالَ: «قَإِنَّ حَقَه 
a‏ ل ربو ب شاه اقفر حَقُهُمْ عَلَى الله دا 
فَعَلُوا دَلِكَ؟» قُلْتُ: الله وَرَسُولةُ َغل قال: «آن لا بعَبَ» 


قوله: (إن الله تبارك وتعالی خلق خلقه في ظلمة) إلخ. 


1 ] بياض في الأصل بعد ذلك. وحاصل ما في «الإرشاد الرضي» أن تركيب الثقلين من القوتين: 
البهيمية والملكية» فتؤدي الأولى إلى الكفر والضلال والأخلاق الرذیلة» وترشد الثانية إلى 
الإيمان والهداية والأخلاق الفاضلة» فمعنى إلقاء النور تغليب القوة الملكية» فمن غلبت 
عليه هذه القوة اهتدى» ومن لا فلاء ولا ينافيه حديث «كل مولود يولد على الفطرة» لأن 
المولود في عالم الملكوت يكون متلبساً بالقوة الملكية» وبعد الولادة يغلب عليه التلبس 
بالقوة البهيمية» فلما كان عند الولادة قريب العهد بالملكوتية كان الغالب عليه هذه القوق 
فإن كان فائزاً قبل ذلك بإلقاء النور أي: بغلبة القوة الملكية اهتدی وإلا فأبواه يهودانه أو 
ينصرانه» انتهی مختصراً. = 

. ١ "ه١ م: ۳۰ جه: ۰۲۹۲ ن في الکبری: ۰8۸۷۷ حم: ۰۲۲۸/۵ تحفة:‎ ۲۸۵۰ ETT] 

(۷) في نسخة: «من ذلك النور». 


۳۳۹ 


درو .ام ١‏ حي ق 2 9 ا ا ۳۳۹ 8 382 یر قا م وا سرام و یف 


ع وا و هو 


مع اه ده اي بان وی 
ئن بي تاه وب العری بقع الا ۷ غ كُلهُمْ سیغوا ربد بن وب 
عن أبي در أنَّ سول الله 4 قال: «أتاني REA‏ تخ مات آا 
شرك د باللّه شب دَخَلَ الجَنَّدَاء فلت وَإِنْ 1 ون ان قَالّ: انَحُم). 


ی مت س رد اا 9 
تن 2 مر ۶ ۳ 
وق الباب عن اف الدرداء 


= وقال القاري”": إن الله خلق الثقلين لا الملائكة في ظلمة النفس الأمارة المجبولة بالشهوات» 
فمن أصاب من نور الإيمان والمعرفة اهتدى ومن لا فلاء وقيل: المراد بالنور الملقى إليهم 
ما نصب من الشواهد والحجج» وما أنزل إليهم من الآيات والنذر» وقيل: المراد بالظلمة 
كالحسد والحرص وغيرهما من الأخلاق الذميمة» وبالنور التوفيق والهداية» وقيل: المراد 
بالظلمة الجهالة» وبالنور المعرفة» إلى آخر ما بسطه. 


461 ۲]خ: ۰۱۲۳۷م: 44. حم: ۵/ ۱۵۲ تحفة: ۰۱۱۹۱۵ 
(۱) فيه دلالة على أن أهل الکباثر لا يسلب عنهم اسم الایمان» «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۱۰۰). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۲۸۰/۱). 


۳۳۹ 


50 


1د اننا باب ال هلیم عن سول لله ل 


() باب لا نال الله بعتي زب هه فى الذين 


واس ع د كدر تال بنج عاد 
ابْنُ سيد بن آبي ر هئيب عَنْ آبیه عن ان عَبّاس أَنَّ سول الله بل قَالَ: امن 
برد الله به د حَيًا یه یفقهه في الد 

َف الاب عَنْ غمن وَأَبِي هرت وَْعَارية. 


اا 


واا عَنْ رسول الله 4 
ون 


[۲۹۵] حم: ۱ تحفة: ۵7۱۲۷ 

(۱) زاد في نسخة: «بسم الله الرحمن الرحیم!. 

(۲) آي: یجعله عالماً «في الدین». أي: آحکام الشريعة والطريقة والحقيقة؛ ولا يخص بالفقه 
المصطلح المختص بالاحکام الشرعية العلمية كما ظن» فقد روی الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن یومّا فى شىء قاله: يا آبا سعيد! هکذا یقول الفقهاء قال: ويحك هل رآیت فقيهًا 
قط إنما الفقيه الزاهد في الدنیا؛ الراغب في الآخرة» البصیر بأمر دینه المداوم على عبادة 
ربه» وفي رواية: إنما الفقيه من انفقأت عينا قلبه فنظر إلى ربه» اه. ويؤيده ما في رواية: «من 
يرد الله 5 خيرًا يفقهه في الدين» ويلهمه رشده»؛ رواه أبو نعيم في «الحلية» عن ابن مسعود. 
«مرقاة المفاتیح» (۱/ ۲۸۳). 


۳۳۰ اک 5 


دودب‌الدری 


ىع و 6 


كيه - دا و ن غثلان: تا لاقام عن 00 عن أ 
ضایج» عن آيي رنرة تال ال سول الله : 2۱ رک تانق 
متاك اله له طریقا إلى الجَنّةا. 


مدا 2 4 د م وق 
۹ 4 
هد حدیت حسن. 


e 4۷‏ تا خالد بْنُ يَزِيدَ و 


ا 11 5 مر 4 
1 به 8 2 ع 8 52 9 ا ۳ 3 
هذا حدیث حسن غریب ورواه ب تسد 
ع لايس ل قق و ره 6 و 
۸ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيّدٍ الرّازیٌ» تا مُحَمَّدُ ۷ تا زياد 


الخ یتمه عن ا بي ڌاو عَنْ عبد الله بن سَخْبَرَهَ عن سَخْبَرَةه عن الب كلل 
قَالّ: لم بويع ابن وهر ذَلِمَامَضَى). 


قوله: (من طلب العلم كان كفارة لما مضى) وأنت تعلم ما يرد على طلبة 
العلوم من أحوال توجب ندماً على ما فرط في جنب الله أيام جهله. وخشية على ما 
فرط في ذلك الزمان من سوء صنيعه وفعله أفلا ترى ذلك يبعثه على توبة صحيحة» 
ورجوعاً عن تلك الأفعال القبيحة» وليست التوبة إلا ذاك الانزجار والإقلاع عما 


1 ] ضمائر الوحدة باعتبار کل واحدة إحاطة للأفراد» وما أفاده الشيخ موجه ولا يبعد أن يكون 
سبب ذلك أن العالم يستغفر له من في السماوات ومن في الأرض والحيتان في جوف الماء 
كما ورد. 


[5545]م: ۹ ۲ ۳ ۰۳ جه: «Yo‏ حم: ۲/ ۳ تحفة: ۶/۸۲۱ ۱۲ . 
[۱۷ ۲ اتحفة: ۰۸۳۰ 
[۸ ۲ ]دی: ۰۵۸۰ طب: ۰171۱۵ تحفة: 5 ۳۸۱. 


اب ال اب ۳ 


ه و و وم هو وب 2 2 


زر ان س 5 و جاو ٤‏ 
هَذَا حَدِيثُ ضعیف الإِسْتَادِء أَبُو دَاوْدَ امه نُقَيْعٌ الاغمی یُضْعّف في 
9 1 مه 5 2 لاه اشر 0ار سے ۹ 3 
الحدیث» ولا تغرف لبد الله بن سخيرة کبیر هیء و لا بیه. 


(۲) باب ما جاء فى كِنْمَانٍ العلم 
8 - حَدَّكَنَا أَحمَذ بْنُ بُدیل بن فرش الیامیْ الکوف تا عبد الله بن 
عرف کبره من الأحوال والاأوضاع. فلا تخصیص فيه على ذلك التقریر بالصغاتر ۲۱1 
ولعل رحمة ربي تصفح عنها وعن الکباثر. 


[۱] كما فعله المحشي والشراح» ففي الحاشیة: قال الشیخ في «اللمعات»٩:‏ التکفیر فیما عداه 
من الأعمال کالوضوء والصلاة إنما هو من الصغائر» وقد یکون من الکباثر كما في الحج؛ 
ویمکن أن یکون الحال في العلم کذلك انتهی. لکن هذا خلاف ما قاله آهل التحقیق من أن 
الكبيرة لا یکفرها الصلاة والصوم» و کذا الحج» وانما تکفرها التوبة الصحيحة لا غیرها» نقل 
ابن عبد البر الاجماع عليه» وکذا قال القاضي عياض ”: إن ما في الأحاديث فهو في تکفیر 
الصغائر فقط» وهو مذهب أهل السنة فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة» ورحمة الله عز اسمه 
انتهى. وقال القاري"*۲: قيل: هذا الحديث مع ما فيه من الضعف يخالف الكتاب والسنن 
المشهورة في إيجاب الكفارات والحدود إلا إذا قلنا بالتتخصيص يعني بالصغائر» وهو 
موضع بحث. والظاهر أن الكفارة مختصة بالصغائر» أو بحقوق الله التي ليس لها تدارك أو 
يشمل حقوق العباد التي لا تدارك لهاء ويمكن أن يكون المعنى أن طلب العلم وسيلة إلى ما 
يكفر به ذنوبه كلها من التوبة ورد المظالم. 


[۲۱۶۹ ۲ ]د: ۰۳۲۰۵۸ جه: Te‏ حم: 2۱۳۳/۳۲ تحفة: 95ة51١.‏ 
)١(‏ في نسخة: «ولا يعرف). 

(۲) «لمعات التنقیح» .)۵6٩/۱(‏ 

(۳) انظر: «إكمال المعلم» (۱۵/۲) و«مرقاة المفاتیح» (۲۸/۲). 
(4) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۳۷). 


YY‏ کل ا 


ولدب له رجا 


۶ 


مير عن عمار َبْنِ رَاذَانَه عَنْ علي بن الخکم عَنْ عطاي عن آبي هْرَيْرَة 
قال: قال سول الله : «مَنْ یل عَنْ عِلْم عَلِمَهُ شم کتمه أ جم یوم القِيَامَةَ 
پلجام من تار» 


و 2000 5 1 ۳ 
وف البّاب عَنْ جاین وَعَبْدِ الله بن عمرو. 
2 08 عن قا ب .هر 4 عر یت 7 
حديث ابی هريرة حدیث حسن. 
تم ۳9 امير .ها 2 ۳ 1 1 1 
)٤(‏ باب ما جاء في الاستیصاء بِمَنْ یطلب ال علم 


۰ - حَدََتّا سُفيَانُ بن وکیم» 25 د الحفَريِ» عَنْ سُفْيّانَه عَنْ 
هَارُونَ قال: کے اک م ڪا و 7 سول الله كله رن 


ع 


وچ ات 
[؛ - بَابُ ما جَاء فى الاستیضاء بِمَنْ يَظْلْبُ الم ] 


[۱] وبذلك جزم عامة الشراح» قال القاري”7١2:‏ هو علم يحتاج إليه السائل في آمر دینه» قال ابن 
حجر: «ثم» هاهنا استبعادية؛ لأن تعلم العلم إنما يقصد لنشره ونفعه الناس» وبكتمه يزول 
ذلك الفرض الأكمل» فكان بعيدا ممن هو في صورة العلماء والحکماء قال السيد: هذا 
في العلم اللازم التعليم» كاستعلام كافر عن الإسلام ما هوء أو حديث عهد به عن تعليم 
صلاة حضر وقتهاء أو كالمستفتي في الحلال والحرام فإنه يلزم في هذه الأمور الجواب 
لا نوافل العلوم الغير الضرورية وقيل: العلم هاهنا علم الشهادة» وتكلم بعض العلماء في 
هذا الحديث بأنه ضعیف. بل هو موضوع» وفي «المقاصد الحسنة)2"7 للسخاوي: حسنه 
الترمذي وصححه الحاكم» انتهى. 

[۲۲۱۵۰] جه: ۰۲۷ تحفة: 57517. 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (4۳۸/۱). 
(۲) «المقاصد الحسنة» (ص: oh‏ 


فأستوص مت 


توت في لین ادا وا بهم خی 


قال لیبق غم عبد اللّه: قال يَحْيّى د ا فداصت اقا 


ت 


العَبْدِيٌ. قال يَحيَى: مزال این گر وتوف ى وت خر ات 


مم ه و 2 


الوقازرة اسمة: 0 بن جویْن. 


of مو‎ 


۱ - حَدَّكَنَا فيه تا وخ بْنْ قيس عن آي هَارُونَ ال 
أي سَعیٍ الخُدْرِيٌ عر e‏ ي قال: ازاك جال مِنْ فل التشرق 


ا 0 سیر ایهم EZ‏ سَعید إِذَا راك 
ال مرحیا توضيد رس سول الله ل 
عي تَعْرِفُه أ من حدیت أب ازوق الْعَبْرَي عن أى سبد 


قوله: (فاستوصوا بهم خیرا) أي: أوصيكم الخيرا'' بهم فاقبلوا وصيتي 


[1]هذا هو المشهور في معناه» وقيل: اطلبوا الوصية والنصيحة بهم من آنفسکم» فالسين للطلب» 
والكلام من باب التجريد» أي: ليجرد كل منکم شخصاً من نفسه ويطلب منه التوصية في 
حق الطالبين ومراعاة أحوالهم؛ وقيل: الاستيصاء طلب الوصية من نفسه أو غيره بأحد أو 
بشيء» یقال: استوصیت زيدا بعمرو خيراء آي: طلبت من زيد أن يفعل بعمرو خیرا؛ والباء 
في بهم للتعدية» وقیل: معناه مروهم بالخیر هکذا في «المرقاة»۲. 


[۲۱ ۲ انظر ما قبله. 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۱/ 4۳۲). 


۳۳ ی 
(ه) باب ما جَاء فی داب العلم 
۶۹ - حَدّتتا هَارُونُ بُنْ إِسْحَاقٌ الهَمْدَانِيُ» تا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَ 
e‏ قال 
ل الله كلِِ: «إنَّ الله لا یبش العلم ا اغا ینترغه من الناس» ِن 
يفيص العِلْمَ - الما حَتَى إا لَمْ َو ف 
ا سلوا و MABE‏ 


وق الاب عن قائقة وزیاد ین لبید. 


هَدّا حَدِيتثُ حَسَن صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَى هَدّا الحَدیت الزّهْرِيُ عَنْ رو 
عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِق وَعَنْ غروة عن عَائْسََةَ عن الب يل مثل هَذًا. 


م۵ و 


۳ :قا کید الله ؟ بن عَبْدٍ الرَحْمَنِء آنا عَبْدُ الله ب بْنُ صالح تي 


مه ۵ و 


مُعَاوِيَة بن صالج» عَنْ عَبْدالرَْمَنِ ِن ریق عن ب بيه جبیر بن نی 
كنأ الث اء قال: كُنَا م مع الب 5 فحص ب مشرواتی الکتاء 2 قال 


ه - باب ما جاء فی ذهاب العلم 


[۲ ]شخ ۰ ۳ ۲ جه: ۲ ن في الکبری: ۰0۹۰۷ حم: ۲ ۱۲ تحفة: ۰۸۸۸۲ 

1 ] دي: ۰۲۹۲ ك: ۰۳۳۸ تحفة: ۰۱۰۹۲۸ 

(۱) قوله: «اتخذ الناس رووسا» أي: خليفة وقاضياً ومفتياً ومامّا وشیخاء جمع رأسء أو رئیس؛ 
وکلاهما صحيح» والأول آشهر. «جهالاً؛ جمع جاهل» أي: جهلة بما یناسب منصبه» «فسئلوا 
فأفتوا» أي: آجابوا وحکموا؛ «فضلو» أي: صاروا ضالین «وأضلوا» أي: مضلین لغیرهم» 
فیعم الجهل العالم. كذا في «المرقاة» (۱/ ۲۹۰). 


يوا ب العام ۳۳۵ 


۳ 


اعدا اران شلش يُخْتَلَسٌ العلم مِنَ الاس ح ی لا یفدزوا مه عَلَى يو" ۳ 
زيا بن لبید الأنْصَارِي: گي یختلش متا وق م 
وش که نساعتا وَأيّتاءَكاء قال: «تصلنات 2 اد ان كُنْتُ اعُد 
فقَاء هل امییتة هَذِ التَوْرَاء والانجیل عِنْدَ دای تا 
عَنْهُمْك» قال جَبَيك: قَلْقِيتُ عُبَادَةَ بْنَ الات كَقُلْت: ألا 2 ا 
ا ارام تخب به باّزي قال اث لكاي قال: شكق ار الدردای 
ان شِفْت لدع EN NS E‏ 
مَسْجِدَ الْجَامِع فلا تری فیه E‏ كليم 


قوله: (هذا آوان یختلس العلم) إلخ» آري"" النبي یا وقت وفاته أو وقت 
انتزاع العلم رأساًء كما یکون في آخر الزمان» والمراد على الأول نما هو انتزاع ترقیه 
وفیضانه من الله سبحانه كما كان في وقت النبي ی واختلاس الفیضان وقت 
وفاته ل ظاهر ثم لما علم انقطاع فیضانه علم انقطاعه رأساً في وقت ما؛ لأن علم 
الصحابة أقل بکثیر عن علمه كلا كما أن علم التابعین من علم الصحابة رضوان الله 
علیهم أجمعين» وهلمّ جرا إلى أن يأتي الزمان الذي بيّنه في هذا الحدیث. وأيّا ما 
كان فالمقصود أن العلم يأخذ في التقليل إلى أن ينتفي رأساً. 
قوله: (ثكلتك أمك) إلخ» إنما كان لسؤال زياد وشبهته جوابان: الأول 
أن العلم بالكتاب كما هو مفاد الإقرار المبين في السؤال لا يلزم فهم معانيه على 
[۱] وبالأول جزم الطيبي كما حكاه عنه القاري إذ قال۱٩:‏ كأنه كي لما نظر إلى السماء كوشف 
باقتراب أجله فأخبر بذلك؛ والمعنی الثاني أظهر بألفاظ الحديث إذ نفى العلم بالكلية حتى 


لا يقدروا منه على شيء. 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (۱/ 7۰). 


۲۳۹ كوم اي 
دا عبیث سل عرب رهق صالج ةد أ الحَدِيتِء 
ولا تلم أَحَدًا 5 كَلَّمَ فیه غَيْرَيَحْيَّى بْنِ سَعِيدٍ الَطَانِء وَقَدْ رُوِي عَنْ مُعَاوِيَة 
اٿن ضالج تحو هذاه وروی بَعْضْهُمْ قذا الخییت عَنْ عَبْدِ تن بن جر 
ابْنِ تُمَيِْ عن أبيهه عَنْ عَوْفٍ بن مَالِكِه عن التي ككله. 
() بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ يَظْلْبُ بعلیه الدّنْيًا 


۶ - حَدَكَا أبُوالأَمْعَتِ أَحْمَد بن ايدام العِجْلِيُ البَصرِيٌ تأیه 
او يه و ار ار ود ا 
ی نو اه 4 ول من لب الم لیجارق به الا از 
تارج به ۳ وَيَضْرِفَ به اش إِلَيّه ER‏ التار) 


وجه الصواب. والثاني: أن العلم بالکتاب وان سلم فهم معانیه أيضاً لا یلزمه العمل 
بمقتضاه فکان غير مفيد» إلا أن الجواب الأول كان فيه مساغ للسؤال والشبهة بأنه 
كيف يمكن علم الكتاب من غير فهمه» واستبعاد خلو الالفاظ عن الدلالة على المعاني 
غير مستبعد» فلذلك أجاب بتسليم أن يفهموا المعاني أيضاً بأن العلم إذا لم يقارن به 
العمل لا عداد به كأهل الكتاب» فانهم لما لم ينتفعوا بعلومهم ما كانوا إلا كالحمار 
يحمل أسفاراً» وبئس العلم علم لم ينتفع به العالم ولا غيره. 

2 - بَابُ ما جاء فِيمَن يَظلْبُ بیلیه انیا 


[6 ؟] 4: ۳۹۳ طب: ۱۹/ ۰۱1۹۹/۱۰۰ هب: ۱۱۳ تحفة: ۰۱۱۱6۰ 

(۱) قال في «النهایة» (۱/ ۳۹4): آي: يجري معهم في المناظرة والجدال ليظهر علمه إلى التاس 
رياءً وسمعة. وقال السيوطي: قال المظهري: أي: يطلب العلم على نية تحصيل المالء والجاه» 
وصرف وجوه العوام إليه» وجعلهم إياه معقب القدم. «قوت المغتذي» (۲/ ا. 


5 ۱۱ و‎ ٩ 


رات الیل ۲۳۷ 
َدّا حَدِيتُ عرب لا تعر 0 مِنْ هَذَا اله وَإِسْحَاقُ بْنُ یخی بن 
لح یش بدا لو عندهب متام فیه من ول حفظهه 
۲0 - حدَتا ربن علي ٿا مُحَمَد بن اد الما ٿا علی ْنُ 
لب یه عن یوب السختیان عن ادن دري عن ابن عم عن ال كله 
قال: مد تق کل عنما لقثر الله EN‏ الله لليكيز + مَقَعَده من الا را. 


(۷) باب ما جَاءَ في الحَت علی تبیغ السَمَاع 
۲ - تن محمودٌ 31 غیلان ا 4 ار شعة pe e‏ 
N‏ عْمَرَبْنِ | لاب قال: م سَمِعْتُ عَبْدَ الرخمن بْنَ با بْنٍ 


عَعْمَادَ ق كتف غن آبیه قال: رخ نب قات من علد مزان بضف 
النَهَاِ فلا ما بَعَتٌ إِلَيْهِ هذه السَّاعَةٌ عه الا لِشَيْءِ کال E‏ 


قوله: (من تعلم علماً لغیر اللّه) المراد به" العلم الديني إذ هو العلم حقيقة. 

۷ - باب ما جاء في الحث على تبليغ السماع 
قوله: (قلنا: ما بعث إليه هذه الساعة) إلخ» وبذلك يعلم أنهم كانوا لايعتادون 
الدخول على الأمراء إلا بعد طلبهم» وتقدير العبارة هكذا: ما بعث مروان إلى زيد بن 


[1] ويؤيد ذلك ما في «المشكاة» برواية أبي داود وغيره عن ابن عمر وأبي هريرة مرفوعاً: «من 
تعلم علماً مما يبتغى به وجه الله لا يتعلمه إلا ل ليصيب به عرضاً من الدنيا»: الحدیث(۳. = 


. 1۷۱۲ تحفة:‎ ۰8۸۷ ٩ جه: ۰۲۹۸ ن في الكبرى:‎ ] ١561 
.۳ ۰۱۹۶ ۲]د: ۳۲۱۲۰ جه: ۰۲۳۰ حم: ۶۰ تحفة:‎ 1 
في نسخة: «علي بن نصر بن علي».‎ )۷( 

(۲) فى نسخة: «سأله». 

)۳( ادن أبن داود» (5585"). 


۳۳۸ کوب 1 


فَقَالّ: م و رسُول الله 4 سَمعث رسو ل هه 
بق لتك" نله | ریما ییاه ی له يردب ار 


سک 


فقه إلى م من هْوَأَفْقَهُ یله ورب حایل فِقْهِ لَيْسَ بققیه». 

قوله: (نعم سألنا عن أشياء) وكان يرد عليه أنه كيف سارع إلى باب الأمير 
هذه الساعة ولم يؤخره إلى غير ذلك الوقت اعتذر عنه بأنا مأمورون بالتبليغ فلا 
نؤخره؛ فقال: سمعت رسول الله 5ي يقول: نضر الله إلخ» وأما ما سأله عنه مروان 
فغير مبين في هذا الحديث. 

قوله: (فرب حامل فقه إلى من هو أفقه) لفظ الحديث مشعر بأن الرواة في 
رواياتهم ثلاثة آقسام: فقيه» وأفقه» وغير فقيه» أما الأول فثابت بقوله: «إلى من هو 
أفقه منه»۰ فإن استعمال أفعل التفضيل في المحمول إليه ینبی عن کون الحامل متصفا 
بالفقاهة» وان كان أدون من المحمول إليه فيهاء وأما الافقه فباستعمال!١!‏ «رب» في 
قوله: (رب حامل فقه)» فان مفهومه أن كثيراً من حاملي الفقه أفقه من المحمول إليهم» 
ثم صرح بالقسم الثالث فيما بعد بأن من الحامل من ليس بفقيه. 


= وإلى هذا المقام انتهت مسودة «الإرشاد الرضي»» وهو أنفع تقرير لطالبي الحديث لكونه 
في اللسان الهندية» فيا للأسف على اختتامه» وإلى الله المشتکی» نضر الله جامعه ومسوده 
و ور ون 
ماهراً ذ في العلوم العقلية والنقلية وذكرته في هذه الحواشي ب«الإرشاد الرضي» مشيراً إلى 
اسم الجامع والشيخ كليهماء نفع الله به طلبة الحديث. 

۱1 فإن کون الحامل وهو الشيخ أفقه من المحمول إليه وهو التلميذ ظاهرء ولذا لم يذكره نضّاء وأما 
عكسه وكذا کون الحامل غير فقيه كانا خفيين» ولذا ذكرهما بلفظ «رب» الذي أصله التقليل. 


)١(‏ يروى بالتخفيف والتشديد من النضارة» وهی فى الأصل: حسن الوجه والبریق» وإنما أراد 
حسن خلقه وقدره. «النهایة» (۵/ ۷۱). 


5 ۱ |] > 5 


لوا واب العلمر ۳۳۹ 


نی الاپ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُود وَمُعَاذ ْنِ جَبَلِ» وجبیر بن مطیي» 
ابي ۰ أ 
۷ - كه محمود ۳ 7 تَا یو كاك اناا مد ی شعبة» عَنْ سماك 9 


حَرْبٍ قال: م سيعت عَبْد تنب عبد الله ی مَسْعُوو يح عن بقل 
۳ ل الله" كله يَقُولُ: ضر الله اما سَِعَ ما ميا بل گما سي 


رب مب آوتی من سایم 


۳۹۹ حَدِيث ی صحیح. 
)۳( 


(ه) باب ما جَاءَ في تَعْظِيم الگذب عَلَى رسو ل الله ل 
= بوهام لا تا بر بخ عیاش ٿا عاصم 
عَنْ زر عن عَبْدِ الله قال قال رَسُول الله يل «من كدب علی مُتَعَمّدًا ليوا 
مَفْعَدَه مِنَ التّار 9 


[۲۱۵۷ ۲ ] جه: ۲ حم: ۱ 
[7569]حم: ۱ تحفة: ۹۲۱۲. 
(۱) في نسخة: «النبي». 


)۲( زاد في ب بعض النسخ: 


و 


۲۹۸ - لت ابن يم قال :تا شفیان: عَنْ عبد الم بن عُمَيِْعَنْ عَبْدِ امن بُن 
َد اله بْن مَسْعُودِ یخلت عن ابی عن التي کل ال :َر اله ارا وع ماني قوعاها وحفظها 
قرب حال فقو إلى من ی اث لال یهن لب مشیم اخلاض العَمَلٍ لله 
وَمتا اصعة اللوي وروم جماعهن, قالط انهم MEN.‏ 

)۳( ۳ «فليتبواً مقعده من النار»: یقال: تبوأ الدار إذا اتخذها مسکناء وهو أمر معناه الخبر» یعنی 
فإن الله يبوته» وتعبيره بصيغة الأمر للإهانةء ولذا قیل: الأمر فيه للتهكم والتهدید إذ هو أبلغ - 


۲۶:۰ ل | سم 
دکومب درب 


7 - حَدَّدَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ مُومی القَرَارِيٌ ابْنُ | بْنَةِ اد تا شريك بْنُ 


عَبدِ اله عن منضور نامع E‏ آبي تایب 
قال: قال سول الله :لا تَحذِبُوا علي ی یی 


وَف البّاب عَنْ بر وَعْمَنَ وعنان» وَالرُبَيِْ وَسَعِيدٍ بن ر 
َعَبْدِ الله ُن عرو یں وَجَابِ وا بن عَبّاي» ابي سَعِيدٍ یه وَعَمْرِوبْنِ عَبَسَةٌ 


ص 


وعفبة ن عامره ومعاوه بت وأيي موتی؛ قال نت 


وَالمم(» تين لققفي 


ااا ۱ جه: ۱ ن في الکبری: 0۱ حم: ۱ ۳ تحفة: ۰۱۰۰۸۷ 

= في التغليظ والتشديد من أن يقال: كان مقعده في الناره ومن ثم كان ذلك كبيرة» ويؤخذ من 
الحديث أن من قرأ حديثه وهو يعلم أنه يلحن فیه» سواء كان في آدائه أو إعرابه يدخل في هذا 
الوعيد الشديد, لأنه بلحنه كاذب عليه» وفيه إشارة إلى أن من نقل حدیثا وعلم كذبه يكون مستحقا 
للنار إلا أن يتوب» لا من نقل عن راو عنه عليه السلام» أو رأى في كتاب ولم يعلم كذبه. قال ابن 
الصلاح: حديث «من كذب علي» من المتواتر» وليس في الأحاديث ما في مرتبته من التواتر» 
فان ناقليه من الصحابة جم غفير. قیل: اثنان وستون من الصحابة فيهم العشرة المبشرة» وقيل: 
لا یعرف حديث اجتمع فيه العشرة إلا هذاء ثم عدد الرواة كان في التزايد في كل قرن. كذا في 
«المرقاة» (۱/ ۰۲۸۲ واشرح الطيبي» (۲/ 569). وانظر: «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۹6). 

(۱) قال في هامش الأصل: قوله: «والمنقع» ذکره ابن سعد في طبقات آهل البصرة من الصحابة فقال: 
المنقع بن حصين بن يزيد» وله رؤية» ذکره الثلاثة في الصحابة بخط شیخنا. قال ابن عبد البر: 
الملفع بلام وفاء» وهو ابن الحصين بن يزيد بن شبيب التميمي السعدي» ويقال فيه: المنقع بنون 
وقاف والله أعلم. وقال أبو حاتم الرازي: المنقع له صحبة» انتهى. رأيت في بعض الهوامش: 
المنقع بالتشديد والمحفوظ بالتخفيف» هذا في حاشية نسخة صحيحة منقولة من العرب» وفي 
النسخة الدهلوية وجدته «المقنم» بتقديم القاف على النون» والله أعلم بالصواب. انتهی. 


5 ۱۱ و‎ ٩ 
| ۱ 


اتال ۲۱ 
ال عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ: مَنْصُورُ بن الْمُعَِْرِأَقبَتُ بت أَهْلٍ الكُوقةٍ 
وقال وَكِيعٌ: لَمْ ینب رِبْعِيُ بن جزاش في الاسلام كِذبة 
اسار ی لو عن أن ين 
مَالِكِ قال: قال َسُولُ الله ل4: «مَنْ کب عَلَىَ - حيبت أَنّهُ قال: مُتَعَمّدًا - 
عَنْ نس بي مالل وقذ زوي نا الحَدِيتُ من عبر وه عَنْ ني عن 
(9) باب ما جاء فیتن رَوَى حَدِيكًا وَهْوَيَرَى أله ذب 


و وه م 


۲ - حَدَتتا بندان ا عبد النَحْمَنِ بُ مَهَیَِ» تا سْفیَان عَنْ خبیب 

این آبي تابٍ» عن نیون ن أبن شیپ كن ال حر بن شفيق عن الت ا 
ال: اامَنْ حَدَّتَ عَتی حییگا وهو ری أنه گذب فَهواحَد الْكَاذِبِينَ). 
دياق ما جاو رزوی حَریگا يكو ری 1د کب 


۱1 ] قال القاري”': روی بضم الیاء من الاراءة أي: یظن» ویفتحها من الرأي أي: يعلم؛ والکاذبین 
جمع باعتبار کثرة النقلة» قال الأشرف: سماه كاذباً لأنه يعين المفتري ویشا رکه بسبب إشاعته» = 


١م‏ 2 حه: ۲ ن فى الکبری: ۰6٩۱۳‏ حم: ۰۲۲۳/۳ تحفة: ۱۵۲۵ . 
[۲۰۲ ۲ ]مق: ۰۷/۱ جه: ۱ حم: | ۰ تحفة: ۰۱۱۵۳۱ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (6۰۹/۱). 


۳:۲ اک 
وف لتاب عن رت 
وَرَوَى شُعْبَةُ عن الحَكّمء عَنْ عَبْدٍ الرَخمن بْنِ أبي لَيْلَى؛ عَنْ سمرت 


ان 


تالف عمش و ابي لَيْلَى؛ عن الڪڪي عَنْ عَبّد امن بن 
أبي نی عن ڪي صانق ين ان لول 
ل عالث عن لله ى عبد ليخن با محم د عَنْ حَدِيثِ النَبِيّ 


: امن ریق عَني حعریقا رکو يرق 1 2 کلب E‏ الكَاذِبِينَ)؛ 


قوله: (فهو آحد الكاذبين) إن كان بلفظ الجمع فظاهر أنه منهم» وان كان 
مثنی فقيل: المراد بهما مدعيا الرسالة: مسیلمة» والعنسي» وقيل: آحدهما الواضع»› 
وثانيهما الناقل» آي: هما متساويان في الوزر» وهذا إذا لم يبين وضعه وأما إذا بين 
وضعه فلا وزر في النقل. 
= فهو کمن أعان ظالماً على ظلمه» قال النووي: يرى ضبطناه بضم الياء والكاذبين بالجمع» 
هذا هو المشهور في اللفظين. 
وقال عیاض: الرواية عندنا على الجمع» ورواه آبو نعيم الاصفهاني في «المستخرج» من 
حديث سمرة على التثنية» واحتج RS‏ 
بعض الأئمة جواز فتح الياء من يرى بمعنى يعلم وهو ظاهر حسن» فأما من ضم الياء فمعنا 
يظن» ويجوز أن يكون الفتح بمعنى يظن أيضاًء فقد حكي رأى بمعنى ظنء وقیل: إنه لا يأثم 
إلا برواية ما يعلمه أو يظنه کذباء وأما ما لا يعلمه ولا يظنه فلا إثم عليه في روایته» وان ظنه 
غيره كذباً أو علمه» انتهی. 


5 ۱۱ 4 ٩ 
| | 


نوات الیل - ۱:۳ 
تتح و وا ی 
قد دح في حدیث التب ۹ أَوِْدًا رَوَى لاش حَدِيكًا مُرْسَلاً فده 
بَعْضْهُمْ أَؤْقَلَبَ إِسْتَادَهُ کون قذ دَخَلَ في هَذا الحییت؟ فَقَالَ: ا 
كف ها الكديت [كا ووس الیل E‏ تنل الغريف 
ڪن التي يك صل فَحَدّت بهه فَأَخَافُ أَنْ یکون قد دح[ في عذا 


مه م2 


ا 


مهو ۶و 


چ o SR ME‏ ی ۲ 3 a‏ 
۳ - حدنتا قتيبة» تا سفیان ن بْنُ یی عَنْ مُحَمَّدٍ و بن المنکی 


لالع ان الَضْرِ عَنْ عُبَيْدٍ لله بن ابي اف عَنْ ابي رافع» ویر رفته 


ال الا یی أ عتگرم مُنکئا عَلَى آریکیه ايه ایا ام ند از 
تَهَيْتُ عَنه قیُول: لا آذري» ما وجَدتّا فى کتاب الله اناد 


عي ت 8 م 8 


قوله: (إذا روى الناس حدیثاً مرسلاً) إلخ» هذا كالبدل من الذي قبله وبيان 
له» فكأن المؤلف مَدّل لأستاذه الخطأ الذي كان ذكره في سؤاله حيث قال: وهو يعلم 
أن إسناده خطأ. 


م2 


1 - یاب ما تهب عَنه أن يقال عند حدیت تيل اله E‏ 
نهي ایت سوب وتا 


[۲۲۳]د: 41۰۵ جه: ۰۱۳ حم: ۸/۲ تحفة: ۰۱۳۲۰۱۹ 
(۱) يعني روی غير قتيبة هذا الحدیث عن النبي ية مرفوعا. 
(۲) فى نسخة: «أمري». 


۲۹ لكوك ای 

وروی بَعْضْهُمْ عَنْ سُْیانّ» عن ابْنِ المُنگيڍرء عَنِ a‏ بت کل مسا 
وكاتوا TT‏ هن لى وافع عن یه عن ال ۶ SE‏ 
ابن + عيَئةإِدَا ری هَدا الحَدِيتَ عَلَى الانْفرَادٍبيّنَ حَدِيتَ مُحَمَّدِبْنِالْمُنْكَدِرِ 
مِنْ حَدِيثِ الم أبي النضر دا جمَعَهما رَوَى گا وب ورافع مول ال 
ل الوه 

4 - حَدَّتَنَا محمد بر بن شار تا عبد الرَحمّن بن مَهْدِيٌّ؛ تا مُعَاوِيَة 

الوصاي شي اش نی جابر لش عن ليقام نی تتشي كرد قَالّ: 
قال رسول الال 1 عسَی 2 EEE‏ وه مک 


۰ 


3 ۶ ۳ فد ۱ اق ا جرت س الفا یی یم ب 6 ۳ 3 2 
عَلَى آریکته فیقّول: بَینْتا وَبَيْنَكُمْ کاب الله قما وَجَدتا فیه حلالا 


3 


آنا 


3 


6 


1۱1 


الاسناد الثانی. 


1 هكذا في المنقول عنه والظاهر في محله: فأرسله وأوصل الاسناد الثاني فتأمل. ولو صح 
ذلك من کلام الشیخ فلعله تَجَوُرٌ فانهم یتجوزون في هذه الاطلاقات. قال السيوطي في 
«التدریب»: قال ابن الصلاح: من جعل من أهل الحدیث المرفوع في مقابل المرسل 
حيث یقولون: رفعه فلان» وأرسله فلان» فقد عنی بالمرفوع المتصل» انتهی. 
والأريكة: السریر المزین بالحلل والائواب في قبة أو بيت كما للعروس يعني الذي لزم البیت 
وقعد عن طلب العلم وقیل: المراد بهذه الصفة الترفه والدعة» كما هو عادة المتكبّر المتجبّر 
القلیل الاهتمام بأمر الدين» هكذا في «المرقاة»۳. 

[75555]د: 4٩۰4‏ جه: ۰۱۲ حم: ۰۱۳۲/6 تحفة: ۰۱۱۵۵۳ 


.)۲۰۲ /۱( «التدریب»‎ )١( 
.)۳۰۵ /۱( «مرقاة المفاتیح»‎ )۲( 


24 


وک »وما وَجَدْنَا فیه حَرَامًا حَرَّمْنَاهُ وان ما حَرَّمَ سول الله لله ل كما 


تواب الیلمر 4 


ا تن 


حَرَّمَ الله). 
دا خدیث حَسَنَ غریب من هَدَا الوَجْهِ 
(۸۱ بَابُ ما جَاء في كرَاهِيةٍ ككابة العلم 
6 - حَدَتَنَا سین بن وكيع» تا ابن عَيَيْئَةه عن رید ب فى سب عن 


بيد عن عطاء ين ونان عن ایی سی الحْدري قال :اس الیل في 


ا 


زر و ا۵ 


قد روي هَدَا الحَییث ین عَيْرِهَدَا و بن اسل 
ورواه E‏ لك 


١‏ - باب ما جاء في گرا هِيّةِ کتَابَة العلم 
قوله: (فلم يأذن لنا) بوجهين لثلا يختلط کتاب الله بكتاب رسوله» وأحاديثه 
بآياته» ولئلا يتكلوا على الكتابة فيقل الحفظ والضبط. ثم لما حصل الأمن من الشیئین 
معاً رخص ١!‏ لهم في الكتابة. 


1 ولذا استقر الإجماع على جواز الكتابة بعد ما كانت المسألة خلافية» كما بسطت في مقدمة 
«الأوجز»”' مع ذكر دلائل الفريقين وأقوال المحققين. 


[17556م: 4 ۳۰۰ ن في الکبری: ۰۸۰۰۸ حم: ۳/ ۰۱۲ تحفة: ۰4۱۷ 
(۱) في هامش الأصل : في بعض النسخ: «عن ابن زید ب بن أسلم عن آبیه» والذي في «الأطراف» هو 


ما في الأصلء وهو آيضافي نسخ صحيحة. 
(۲) «آوجز المسالك» (15/۱). 


۲:۹ اک 
(19) باب ما جاء في ارخ خصة فيه 


ی 


7 - حدئتا فتيبة تا له عَن الیل مره عن يَحْبَى بن آبي 
ا لا کار يخيش إلى رسول الله مه 
فیسمم من الب که الحَدِيتَ گ فَيُعْجِبْهُ ولا يَحْنَظُهُ فشک دك إِلَى رَسُولٍ الله 
0 ينول لله إن تع منك الحبيت تخت نا 
الله کل امن كا واوا روا ك 

في الاپ عَنْ عَبْدِ الله بن عرو 

مدا حَدِيتُ لیس تاد ده بذاك 5 القَائِم » وَسَمعت مسد يق اسماعیل 
و ا ر الحدیث. 

۷ - حَدََنَا يَحْيَى بن مُوسَى» » وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ قالا: تا الوَلِيدُ 

ابْنُ مُسْلِم عن الأوْرَاعِيٌ» عَنْ يَحْبَى بي ابي كثير عن آبي سَمةه عن آبي 
هزیر أذ ال يس اليد في الكريث كال بو كاد 15 
لي یا ز تشول اه كقال ل ا ا اقاي وَف الحَدِيثِ 


۲ - باب ما جَاء فى الرَحصة فيه 


۳ 


قوله: (اكتبوا لي يا رسول اللّه!) من نصر" ؛ والاسناد مجازي. 
1 والمراد بالقصة التي آشار إليها المصنف هي خطبة النبي و التي خطب بها في فتح مكة» 


۲۰ ] تحفة: £ ۱٤۸١1‏ . 
1 2 ۱۲ ۱م ۰۵ دن ۱۷ ۰ ۰۳ حم: «YTA/Y‏ تحفة: ۱۵۳۸۳ . 
(۱) «سنن آبی داود» (۲۰۱۷). 


5 ۱۱ و‎ ٩ 
| ۱ 


يوا ب ا لیر ۳:۷ 
د 5 9 و من و 0 ا فت رو خا “ها نتم 3 0 ص 
۸ - حدکتا نقية تا سُفیَانْ ذخ O‏ عن عَمْرِو بْنِ دیتاره عَنْ 


و قاع سا 


تفي بن متيب عن یه فان مه قال للا م كر 5 
اس عدي اضكان سول الله يل کر حَدِيًا عن رسو ل الله كله مني الا 
عند الله نع عرو إل گان : AIOE‏ 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. وب بن شيعي آخیه هو هام E‏ 
قوله: (أكثرا'؟ حديثاً عن رسول الله كَل منی) كونه أكثر حديثاً منه لا يستلزم 
كثرة!"' روايته نسبة إلى روايات أبي هريرة» فلا يرد أن روايات أبي هريرة رضي الله 
عنه كثيرة نسبة عن رواياته. 


1 وسيأتي في المناقب ما أفاده الشيخ أن ذلك قبل القصة التي وقعت لأبي هريرة من سؤاله 
رسول الله 4 أن لا ينسى حدیثه» فلا يرد على الحديث أنه إذا لم ينس حديثا فالكتابة وعدمها 
سواء فى حقه. 

[۲] فإن مرويات أبي هريرة خمسة آلاف حديث وثلاث مائة وأربعة وسبعون حديثاًء ولعبد الله 
ابن عمرو بن العاص سبع مائة حدیث» وقال أبو نعيم يم الأصبهاني : روى من المتون سوى 
ا SS‏ ١ك‏ وقريب مه ماف 
الحاشية عن «المجمع»» وحاصل جواب الشيخ أن كونه صاحب روايات كثيرة لا يلزم منه 
وجود كثرة مروياته» وبين وجهه في الحاشية عن «المجمع»”'' أن أبا هريرة استوطن المدينة 
وهي مقصد المسلمين من كل جهة» وعبد الله بن عمرو سکن مصر والواردون إليه قليلون. 


۲۹1 ]خ: ۳ هن في الکبری: ۰۵۸۵۳ حم: ۲ تحفة: ۰۱۸۰۰ 


)۱( «تلقیح فهوم أهل الأثر» (ص: ۲۰۳). 
(۲) «مجمع بحار الأنوار» /٤(‏ ۳۶۵). 


۳:۸ اک 
(۱۳) باب ما جَاء فی الْحَدِيثِ عَنْ بَنِى إِسْرَائِيلَ 

8 - حدََتا محمد بن يَحَيَىء تا محمد بن پوسف» عَنْ عَبْدِ البَحْمَن 

اول ات سر ا دكن بي كين الم 


ا ل 


عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو قال: ال رم سول الله كَله: اجَلَهُوا عي ولو آي وَحَدنُوا 
۳ - باب مَا جَاءَ في الْحَدِيثِ عَنْ بني إِسْرَائِيلَ 


قوله: (بلغوا عني!١'‏ ولوآية) بمعنى قطعة من الكلام فيعم الكتاب والحديث» 
أو كما قال في الحاشية!'ل, والتحديث عن بني إسرائيل وسماع كلامهم کان عدوا 
عنه في أول الاسلام» ثم لما حصل الأمن من أن يلتبس كلامهم بكلامه يله لشيوع 


[۱] ولفظه «بلغوا عنى» يحتمل وجهين: أحدهما: أن يراد إيصال السند بنقل العدل الثقة عن مثله 
إلى منتهاه؛ لأن التبليغ من البلوغ وهو انتهاء الشيء إلى غايته» وثانيهما: أداء اللفظ كما سمعه 
من غير تغيير» والمطلوب في الحديث كلا الوجهين لوقوع قوله: «بلغوا عني» مقابلاً لقوله: 
«حدثوا عن بني |سرائیل». 

[۲] ولفظها: قوله: «ولو آية» الظاهر أن المراد آية القرآن» أي: ولو كانت آية قصيرة من القرآن» 
والقرآن مبلّغ عن رسول الله بل لأنه الجائي به من عند الله» ويفهم منه تبليغ الحديث بالأولی» 
فإن القرآن مع انتشاره وتكفل الله بحفظه لما آمرنا بتبليغه فالحديث آولی به انتهى. 
وقال القاري۲۲: قوله: «ولو آية» أي: ولو كان المبلّغ آيةء وهي في اللغة: العلامة الظاهرة» 
قال زين العرب: وإنما قال: «آية» لأنها أقلّ ما يفيد في التبلیغ» ولم يقل حديثاً لأن ذلك يفهم 
بالطريق الأولىء لأن الآيات إذا كانت واجبة التبليغ مع انتشارهاء وكثرة حملتها لتواترهاء 
وتكفل الله تعالى بحفظهاء فالحديث أولى بالتبليغ» وإما لشدة اهتمامه ئ بنقل الآيات 
لبقائها من سائر المعجزات ولمساس الحاجة إلى ضبطها ونقلها إذ لا بد من تواترهاء قال = 


41خ 1 حم: ۲ تحفة: ۸۹7۲۸ 
(۱) «مرقاة المفاتيح» (4۰/۱). 


0 العام ۲:۹ 
عَنْ بني إسرائيل ولا حرج وَمَنْ كَدْبَ علي عم تما ليتوا مَفْعَد عَدَهُ من النّارا. 
وت 
ل ن باه ٿا بو عاصیه عن الأوَاعِيَ» عن حَسَانَ بن 
عَطِيّة عن ابي كَبْقَةَ سول عن عَبّد الله ي عرو عن الب تخوه. 
وَهَذًا حَدِيثٌ صَحِيحٌ. 


آحادیثه» ولم يخف عليهم أن يحصل لهم ريبة في دينهم بسماع الكتب السماوية 
الأخر التي حرف آحبارهم آکثرها رخصوا في ذلك!١.‏ 

قوله: (ومن کذب علی) إلخ» مناسبته بما تقدم ظاهرة» فإن التحدیث عن 
مواضع متعددة یوجب الالتباس في البیان والنسبة فوجب الاحتباط بذلك الترهیب. 


= القاري: والثاني آظهر وقال المظهر: المراد بالاية الکلام المفید نحو من صمت نجاء آي: 
بلغوا عني آحاديثي ولو كانت قليلة» فان قیل: لم قال آية ولم يقل ولو حديثاً مع أنه المراد؟ 
قلنا: لوجهین؛ آحدهما: أنه أيضاً داخل في هذا الأمر لأنه تا مبلغهماء والثاني: أن طباع 
المسلمین مائلة إلى قراءة الق رآن وتعلمه وتعلیمه ونشره انتهی. 

[1] قال القاري"۲: الحرج: الضیق والائم» وهذا ليس على معنی إباحة الکذب عليهم؛ بل د 
لتوهم الحرج في التحدیث عنهم» وإن لم يعلم صحته وإسناده لبعد الزمان» هكذا في «شرح 
السنة»» وتبعه زين العرب» وأشار إليه المظهرء وهو مقيد بما إذا لم نر كذب ما قالوه علما 
أو ظناء قال السيد جمال الدين: ووجه التوفيق بين النهي عن الاشتغال بما جاء عنهم» وبين 
الترخيص المفهوم من هذا الحديث أن المراد بالتحدث هاهنا التحدث بالقصص من الآيات 
العجيبة كحكاية قتل بني إسرائيل آنفسهم في توبتهم» وتفصيل القصص المذكورة في القرآن» 
لأن في ذلك عبرة وموعظة» وأن المراد بالنهي هناك النهي عن نقل أحكام كتبهم لأن جميع 
الشرائع منسوخة بشريعة نبينا 5 انتهى. 


(۱) «مرقاة المفاتیح» .)5057/١(‏ 


(05 باب ما جَاءَ أنَّ ادال عَلَى الحَيْر كَمَاعِلِهِ 


6۰ - دتتا صر در ِن عبد ارَختن الکو نا أَحْمَدُ بن بشیره عن 
پیب بن شر عن ای بن مالك قال: تیال جْلٌ يتيلك" َل 
يَجِدْ عِنْدَهُمَا یمه فَدَلَهُ علی آخر فحمله فأتی الب كل بر فقال: 
إن الدَالّ 5 الحَیْر کماعله». 

وَفي الباب عَنْ آبي مَسْعُونِ وبري 

ذا حییث ریب من الوه ِن حيبت نين عن اي 4 

0 ىو‎ i oT لا‎ 


۳ اليج ع e‏ ۳ 1 2۳ 3 تال سول الله 5 1 


۶ - باب ما جاء ا الدال علی الخیر کفاعله 


آي: مشارك له في نفس الثواب لآن العمل فرع العلم" ۱" فقام العامل بأحدهما 
كما قام العالم بالآخرء وأما في قدر الثواب فلا. 


1 أشار الشيخ بذلك إلى وجه مناسبة ذكر المصنف هذا الباب في كتاب العلم» فان بيان العالم 
المسألة لأحد يعمل بها داخل في ذلك. 


[١751]ع:45951‏ تحفة: ۹۰۲. 

۷۷1 :و حم: ۰۱۲۰/6 تحفة: ۰.۹۹۸۲ 

(۱) آي: يطلب منه الم رکب. 

(۲) آبدعت الناقة: إذا انقطعت عن السیر بکلال أو ظلع» كأنه جعل انقطاعها عما كانت مستمرة 
عليه من عادة السیر إبداعَاء أي: آنشاء آمر حارج عمَّا اعتيد منهاء ومعنی «آبدع بي فاحملني» 
أي: انقطع بي لکلال راحلتي. کذا في «النهایة» (۱/ ۱۰۷). 


بوا ب العام ۲۱ 
فلائا» ماه فَحَملّه ل لك دكن دل عل خير قله مثل 
اعله و قال عامله. 


و9 


0 ااي ا عر 
® ۸ 


واو عمرو ا اسمه: سعد بن ایا وابو م مَسْعود الم اسه 


لس وو صه 


حَدَقتا الحَسَنُ بْنُ علخ الکلال تا عَبْدُ الله ُن مهن الأَعْمَشٍ 
عَنْ آبي عَمْرِو لیب عَنْ ابي مسْغوده عن التبن كَل ؟ تخوه وَقَالَ: هشل 
آجْر قاعله» ولم فك فیه. 

۶ - حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَ؛ الخد بن عَلِيّ؛ وَغَيْرْ وَاحِدٍ 
الا ا باه عن برد نيع الله بن بي ده عن جد يي ده عن 
آبي موی المع عَن اتب که قال: «اشْفَعُوا وه جَرُواء ولیفضي( الله 
علی لمان تبه ما مَاء». 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
یبن عبد الله ی أي بره بن آبي موی د رَوى عن" لور ي 


ا م ۳ ۱۳ 


بد لوم و فالالا داس شرت ا ی 
ارا وروا 


.۹۰۳۲ لاا د: ۰۵۱۳۱ ل 7 ۰۲۱ حم: 5/ ۰ تحفة:‎ ۲ aA 
فی نسخة: «وَیقض».‎ )۱( 


(۲) زاد في نسخة: (شعبة وا. 


Yo‏ لكوك لش 
٣‏ - حَدَقتا مَحْمُودُ بن غیلان» ٿا وکیع وَعَبَدُ اراق عن سْفْيَانَ 
كن ا ع كن قن الل إلى مره عن تتروق» خخ کی این د 
ال: قال رَسُولٰ الل يق اما ین تفیں تفل لما لا كان علی ابن آدم کفل 
من کی کت هل من سم" القفل» وقال عَبْدُ رای ی لقن 


و 


هَدَا حدیث حَسَنُ صَحِيعٌ 
(15) باب ما جَاءَ فِيمَنْ دَعَا إِلَى هُدّى فَاتُبعَ أَوْإِلَى صَلَالَةٍ 


۶ - حَدََّنَا عَلِيّ د بن حُجْرِ تا إسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ عن العَلَّاءِ بُن 
عبد البَحْمَنِء عن أي عَنْ أبِي هْرَيرةفَالَ: قال سول الله 5ة: الم مَنْ دَعَاإِلَى هُدّى 
گ و و ل پم 

E‏ 2 ا 

E و‎ 

تلد امن سن شل حبر نع ليها نله وف ور و 


يبر عت 


عبر مو من وم قي وَمَنْ سَنَّ سه سر قانبع ۳9 


۳ 


قوله: (سن القتل) الخ» سن وأسن لغتان صحیحتان. 


17خ po‏ ۷ ۰۳۹۸ چه: ۰۲۹۱5 حم: ۱ ۲۳ ۲ تحفة: 7۱۸ ۹. 
61 ۲۷ ]م: ۷۴د جه: ۰۲۰۲ حم: ۲/ ۳۹۷ تحفة: ۰۱۳۹۷۲ 

[۵ ۲۲۷ ]م: ۷ جه ۰۳ ۲ حم: ۷۶ تحفة: ٤۳‏ ۳۲ . 

(۱) في نسخة: «أسسَ». 


(۲) في نسخة: «سنة سيئة». 


5 ۱۱ 4 ۶5 
| | 


يوا ب العاير YoY‏ 
ووو ر د سوه ور موه فم ,° & (ul‏ 
وزره ویثل أو زار من اتبعه غير منقوص من اوزّارهم شيا . 
وَفي الباب عَنْ حَدَيفَة. 
۳۹۹ کیت ا صحیح. 
82 د م 8 2 2 18 ات o‏ ل 2 ری ل a‏ 
وقد روي من غير وجه عن جریر بن عبد الله» عن النبئ وي حو هذا 
زد زوق هذا الحَییث غن التثذر فى كرير بق عَبّ الله عن آبیه عن 
5 بر صا 
النبی ب 
زی هن وای جری عن آپیه عن النَِّيَ كل یا 


IT‏ بالشكة وتاب البُع02) 


e‏ ن حجر ا بي بن ار ی تیه 
سار ال: تلا وا ل اه مه ۶ EAS‏ 
منها الیو وَوجث ينها الْلْوبْ تقال وذ + إن كو تيكلا مود ع قمادا 
۱٩‏ - باب د بالسنة واجتناب البدعة 

قوله: (إن هذه موعظة مود ع) کانوا قد" أ علموا بقرائن تقتضي ذلك» کنزول 
[۱ ] وبکلا الاحتمالین فسر الحدیث القاري إذ قال : قوله: موعظة مودع بالإضافة» فان المودع = 


[ ۲۷ ]د: 47۰۷ جه: ۲ حم: ۶ تحفة: ۹۸۹۰. 

(۱) قال القاري (۱/ ۲۵۷): وحکمة ذلك أن من كان سببًا في إيجاد شىء صحت نسبة ذلك 
الشيء إليه على الدوام» وبدوام نسبته إليه یضاعف ثوابه وعقابه» لأنه الأصل فيه. 

(۲) في نسخة: «البدع». 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۳۷۲). 


Yo‏ ل ل اسم 


فقول یا یا سول له قال «وصیستم فی الله الع وَالطَاعَة وان 
عتا تیه تن پیش وک ری ۶ 9 کم ومد کات 
الأخورة انا صَلاله تن ذه لك مِنْكُمْ فعَليه بستتي وَستة الحْلْمَاء 
الرّاشدین الْمَهییین» عضوا) عَلَيها باجزه ‏ 
«إذا جاء نصر الله» وبعض بیانات النبي ياء آنها قد حانت ساعة الفراق» فسأل الساتل 
ولم یفعل بسا أو المراد آنها کموعظة مودع» فحذف حرف التشبیه كما تحذف کثیر ال 
كما في قوله: سد وفي قوله: ‏ بكم © [البقرة: ۱۸] الآية» على أحد التوجیهات 
المذ کورة فیها. 
قوله: (فماذا تعهد إلينا) إلخ» هذا يحقق أن المراد حقيقة الوداع لا التشبیه. 
قوله: (وسنة الخلفاء الراشدین) والجمع المحلی باللام تبطل جمعيتهاء فليس 


بلازم"" إلا أن يوافق سنة أحد منهم یا ما كان. 


= بکسر الدال عند الوداع لا يترك شیثاً مما يهم المودع بفتح الدال» آي: کأنك تودعنا بها 
لما رأى من مبالخته لل فى الموعظة» ویمکن أن یقال: لما رای تأثيراً عجيباً من موعظته 
في الظاهر والباطن بحیث دی إلى البكاء فش موعظته بموعظة المودّع من حیث التأثير 
والبکاء أو لكمال التأثير توهموا أنه يعقبه الزوال» انتهى. 

]١[‏ يعني لم يقصد فيه معنى الجمعية» فلا يراد منه السنن التي اتفق وأجمع عليها الخلفاء كلهم 
بل المراد سنتهم ولو سنة أحد منهم أيّا من كان ثم قال القاري۳): هم الخلفاء الأربعة 
رضي الله عنهم أجمعين لأنهم أفضل الصحابة» وواظبوا على استمطار الرحمة من السحابة 
النبوية» وخضّهم الله عر وجل بالمراتب العلية» أنعم الله عليهم بمنصب الخلافة العظمی؛ = 


)١(‏ قال القاري (۱/ ۲۹۳): العض كناية عن شدة ملازمة السنة والتمسك بها. 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۳۸۳). 


بواب الام وفنا 


وقد رَوَى نورب يَزِيك عَنْ خَالِدِ بن مَعْدَانَه عَنْ عَبّدِ الرَحمن بْنِ عَمْرِو 
السَّلَمِىٌ عن العِرْبَاضٍ بُن سَارِيَةَ عن النَّبِىَ 4 تَحْوَهَدَا 
حَدََنا بل الحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الخَلالُ وَعَيْرُوَاحِدٍ قالوا: اب وعاصیه 
ی رف 
عَن العِرْبَاضٍ بن سَارِيَة عن الب 986 نَحْوَهُ 


وَالعِرَْيَاضُ بن سَارِيَة یکی با تجيح. وَقَدْ زوي هَذَا الحَدِيتُ عَنْ حجر 
ابْنِ حُجْرِء عَنْ عرباض بن سَارِيَة عن التب 4 تخود 


= والتصدي إلى الرئاسة الکبری» لإشاعة الدين واعلاء أعلام الشرع المتين» فخلف الصديق 
بإجماع الصحابة سنتين وثلاثة أشهر وعشرة أيام» لحلمه ووقاره» وسلامة نفسه ولين جانبه» 
والناس متحيرونء والأمر غير ثابت» فحمى بيضة الدين» ودفع غوائل المرتدين» وجمع 
القرآن» وفتح بعض البلدان» ثم استخلف الفاروق لان الأمر مستقر» والقوم مطيع» والفتن 
ساكنة» فرفع رايات الإسلام في مشارق الأرض ومغاربهاء وفتح أكثر أقاليم الأرض لأنه كان 
في غاية الصلابة ومتانة الرأي وحسن التدبير» وخلافته عشر سنين وستة آشهر وعشر ليال» 
ثم بويع لعثمان لشوكة أقاربه وبسط أيدي بني أمية في حكومة الأطراف» فلو نصب غيره 
لوقع الخلاف. فأظهر في مدة اثنتي عشرة سنة مساعي جميلة» وجمع الناس على مصحف 
واحدء ثم بويع بعده لعلي لأنه أفضل الصحابة بعدهم. 
وقال التوربشتي: أما ذكر سنتهم في مقابلة سنته لأنه علم آنهم لا يخطئون فيما یستخرجون 
من سنته» أو أن بعضها ما اشتهر إلا في زمانهم» وليس المراد انتفاء الخلافة عن غيرهم حتى 
ينافي قوله ب44 ایکون في أمتي اثنا عشر خليفة»» بل المراد تصويب رأيهم وتفخيم آمرهم» 
وقيل: هم ومن على سيرتهم من أئمة الإسلام المجتهدين في الأحكام» فإنهم خلفاء الرسول 
فى إرشاد الخلق» وإعلاء الدين» انتهى. 


۳۹ ا ۶ دتم 


و سس له ر ب 
ی ۲ ۳ 


مه و 79 o2‏ و مرخ ير وو ss‏ راصي م 


۷ - حَدَّتَنَا عَبْدٌ الله بْنُ عبد الرحتن, تا محمد بن عييئة» غن مروان 


ان شاوی عن كيين عبد الله عن بيد عن جد أن ل ل قال یلا 
السكارث: # 3 غ ار ول ال" َال: : الإِنَّهُ مَنْ 9 a‏ 


2 ۶ 


n‏ ق وَمْنٍ اعد ع ب 52-0 لاله لا ضَاهَا الله الله وة 4 عا 


مثل آتام مَنْ یل بها لا نمض ذَلِكَ من زار اللا شیاه 


۳ 5 8 ر 
۹ 4 
هد حدیت حسن. 


قوله: (اعلم قال: أعلم) معناه على الاستقبال۱۱ » فان صيغة المضارع تحتمل 
الحال والاستقبال بقرينة قوله عليه السلام: «اعلم»؛ وه و آمر معناه الفعل في الاستقبال» 
فجوابه: إني آفعل فعل العلم على حسب أمرك يا رسول الله وا 


ااتري ات ف مساق من جوهتي لعن ام باب بادا حول مر ره ۲ 
ارشاد فرمالٌ ين چان لوگ 2 قلت: ويحتمل أن يكون أمراًمن الإعلام» أي: أخبرني» وهذا كله على 
سياق النسخة الأحمدية» وأما على سياق النسخة المصرية فلا حاجة إلى التوجيه» ولفظها: 
أن النبي ية قال لبلال بن الحارث: اعلم» قال: ما آعلم يا رسول الله! قال: اعلم يا بلال» قال: 
ما أعلم يا رسول الله! الحدیث. وعلى هذا فما بين أيدينا إما من تحريف الناسخ أو اختصار 
من أحد رواة الترمذي» وبنحو النسخة المصرية ذكره المنذري في «الترغيب»2"7» وهكذا 
في المجتبائية بدون التكرار بلفظ: أن النبي َي قال لبلال بن الحارث: اعلم» قال ما أعلم يا 
رسول الله! قال من أحيا سنة» الحديث. 


[۲۷۷ ۲ ] جه: ۰۲۰۹ تحفة: ۰۱۰۱۷۷۲ 

(۱) قال القاضي عیاض في «مشارق الأنوار» (۸۱/۱): كل ما آحدث بعد التي 5 فَهُوَ بدعقه 
والبدعة فعل ما لم يسْبق یه قَمَا TT‏ 110 متتري زا اف 
أصول الستن فهر صلالة. 

(۲) «الترغيب والترهیب» .)٩۲(‏ 


يوان العام ۲۷ 


زر و مره و و و عق 


وَمُحَمَدُ بْنُ یه هدا هون مصیصي نَامِيٌ وکنیز بُ حَبْدِ الله هو: ابْنُ 
رون مف 2 

۸ - حدنتا مُسْلِمُ م يخ خام اسان ا ٿا محمد بن عبد الله 
شار عو أب عن علو نزي عن سید تب لآ 

بن مالك: قال لي رم سول الله 4« بي إن هدرت أن ضيح وشت یش في 
بت جر اتف قال لِي: «یا بت ج وَذَلِكَ من سْْتي» وَمَنْ كراشي 
قد آخبانی! "و نیگن معي في اه ون الحديث قط ول" 


رز مج ی 0 و9 و ت 07 
را ع 22 ق 82 س 


هن عند له ای نك تین نم وق 
نه ریما مره َع المیء الَّذِي یوقفه غیره. 


A 


قوله: (هو مصیصی) نسبة إلى مصيصة بفتح الميم وكسر الصاد مخففة'''. 


1 بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعل الشيخ أراد أن يذكر الاختلاف في ضبط هذه النسبة 
فلم یتفق له وقال المجد: المصيصة کسفینة: القصعة وبلدة بالشام» ولا تشدد وقال 
السمعاني في «الأنساب»*: المصيصي بکسر المیم والتحتانية بين الصادین المهملتین 
الأولى مشددة» نسبة إلى بلدة كبيرة على ساحل بحر الشام يقال لها: المصيصة وقد استولی 
الفرنج علیها واختلف في اسمها؛ والصواب الصحیح المشدد بکسر المیم. 


[۲۲۷۸] تقدم تخریجه في 0/9. 

.)۲۲ /۱( غش: ضد النصح الذي هو |رادة الخیر للمنصوح له. «مرقاة المفاتیح»‎ )١( 
في نسخة: «أحبني» وکذا فیما بعد.‎ )۲( 

(۳) «القاموس المحیط» (ص: ۵۸۲). 

.)۲۹۷/۱۲( «الأنساب»‎ )٤( 


م 


ا ال َبُوالوَلِيدِ: قا عه ۱ 
ان رَقَاع('» ولا رف لِسَعِيدِ د و وم 
بطوله. 

3 ری 0 00 هَدَا RS‏ 

شش رز زر مرش ی 
عن ا ات افش ی مالك سَتَةَ تلاث و 
ومات سم ك3 EEE‏ بسنتین» ات خمس وتُسعيرةٌ: 

(۱۷ باب فى الائتهاء عَم هی عَنهُ رسول الله لله 


o‏ »عن ابي صالج عَنْ ابي 
هريره قال: قال رَسُولُ الله کل ا رکون ما ترڪ قدا دده e‏ 
ع انما هلک مَنْ گان قَبْلَكُمْ ب رة بڪنرة سْوَالِهِه"" وا ختلافهم عَلَى آنبیانهم» 1 


دا یی حَسَنُ صَحِيعٌ 
قوله:(ومات سعید بن المسیب بعده بسنتین) يعني بذلك إمكان اللقاء بينهما 
لاتحاد عصر‌هما. 


فلات 2 ۸ م: ۰۱۳۳۷ ن: ۰۲۱۱۹ جه: ۲ حم: ۲ تحفة: ۰۱۲۱۸ 

(۱) قال الحافظ: وفي کلام أبي حاتم الرازي وغیره في بعض الرجال: كان رفاعاًء یعنون أنه يرفع 
الحديتٌ المو قوف. انتهى. «تبصير المنتبه بتحرير المشتبه» .)٩۳۰/۲(‏ 

(۲) قال الطيبي (1۲۱/۲): هذا في حق من سأل عبثاً وتكلفاً كمسألة بني إسرائيل في بیان البقرة؛ 
دون من يسأل سؤال حاجة» فهو مثاب» لقوله تعالى: #مَسْمَلوَا هل الد € [النحل: 4۳] 
واحتج بهذا الحديث من يذهب إلى أن أصل الأشياء قبل ورود الشرع بها على الإباحة» حتى 
يقوم دليل على الحظرء انتهى. 


(08 بَابُ ما جَاءَ في عالم الْمَدِيئَةٍ 
١‏ 2 لصاح لا وَِسْحَاقُ بن موی الصا ی 
قالا: ا E‏ عَنْ أ بي الرُبَيِْ عن آبي صالج عَنْ 
ی هریر رَه رواية: e)‏ ان کد الا 2 الول يرون ن العلم لد 
یَجذون E‏ عم من ن عالم ا 
هَدّا حَدِيتُ س '» وهو حییث ابن عييتة. 
وقد روي غن اب عة أنّهُ قال في هد FEE‏ يئة؟: اه مالك 
ا قال ا : وسمعت اين ععبيتة ال هو العُمَرِيُ الوَاهِد0") 
[۱۸ - باب ما جاء فى عنم المدينة] 


قوله: (آن يضرت الناس أ كاد الابل) وضرب ا الاکباد كناية عن طول السفر 
لما في آسفارهم من قلة في الماء فییبس بذلك کبده. 


1 والضرب یستعمل استعمال الأفعال العامة» وقال صاحب «المجمع»*: ضرب الأكباد 
كناية عن السیر السریع لأن مُریده يضرب کبده پرجله. 


۰1 ]ن في الکبری: ۰4۲٩۱‏ حم: ۰۲۹۹/۲ تحفة: ۱۲۸۷۷ 

(۱) زاد في نس خة: (صحیح). 

(۲) قال في «اللمعات» (۱/ 9۸۷): ثم اعلم أنه كان في المدينة وغيره من البلاد علماء من الصحابة 
والتابعین وآتباعهم کثیرون کالمذکورین والفقهاء السبعة المشهورین وغیرهم من الاعلام» 
فتخصيصه بمالك بن انس والعمري الزاهد لا یخلو عن شيء ولا بد من الدلیل علیه ولا 
یقطع بذلك. نعم قد اشتهر مالك وهو من آتباع التابعین في زمانه بالفقه والحدیث والإمامة» 
وله ملازمة خاصة وجهة مخصوصة بالمدينة التزمهاء ولم يخرج منها مدة عمره الا لحجة 
واحدة» فلا يبعد أن يذهب الظن إلى ذلك. وآما غیره فتخصيص محض بلا مخصص یوجب 
الظن» ولعل الصواب أنه ية آخبر بهذا الحدیث من حال آخر الزمان الذي يأرز فيه الدين إلى 
هذه البلدة الشريفة» ولا يبقى على الأرض عالم إلا فيهاء والله أعلم بالصواب. 

(۳) (مجمع بحار الأنوار» (۳/ ۳۹۷). 


۳۲۹۰ | ۶ امعم 


وَاسمة: عَبدُ العَِيرِبْنُ عبد الله ر وسَمعث يَحْيَّى بْنَ مُوسَى يَقُولُ: قال عَبْدٌ الرّرّاقِ: 
هو مالك بن آس. 


(15) بَابُ ما جَاء فى قَضْل الفقه عَلَى العبَادة 


۱ - ححَدَّثََا محمد بر بل ایل نا رجیم بن مُوسّى» تا لولید هو 
ونیم رزخ بن جنا عَنْ مجاحب عن اي عباس ال ال رسول الله : 
١فَقِيهُ‏ مد قلي الشَيْطان من لفن عَابِد). 


و + 


هَدّا حَدِیثٌ غَرِيبٌ ولا تحر ره الا ین دا الوَجْهِ ین خدیت الوَلِيدِ بْنٍ 


6- حَدَنَتا مَحمود بْنُ خداش البَعْدَادِيٌ؛ ی 
تا عاص بن زجام ُن حون كسس ن كفيرٍقال: : میم رَجُل مِنَ الْمَدِيئة 
عَلَى آبي ال دای وهو مشق فقال: ما أَقَدَ قَدَمَكَ یا أَخِي؟ قال: ريت 
يق اھ خخ رسول الله مه قال: آما جشت ا قال: لاه قال: 
مت لتجارو؟ قال: لاء قال: مَا جه جثث إلا في طلّب دا الحَدِيثِ قال: ني 


سَمعث تقول اللّه E‏ 56 سَلَكَ طریقا يَبتَغي فیه علمّا سَلَكَ الله به 
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۳ 
۳۹ 
۳ 


۹ - باب ما جاء فى فضل الفقه على العبادة 


قوله: (فانی سمعت رسول الله بَهِ) يحتمل أن یکون هذا هو الحدیث المسوول 
عنه» والظاهر أنه غیره» وإنما ذکر هذا الحدیث بشارة له» وإظهاراً لفضيلة طلب العلم. 


۷۱1 ۲ ] جه: ۰۲۲۲ تحفة: ۱۳۹۵ . 
۰۸۲1 ۲]د: ۲۱۶۱ جه: ۰۲۲۳ حم: ۶۵ تحفة: ۰۱۰۱۹۵۸ 


راب اليا ا 


طَرِيمًاإِلَى الجَتّةه وَإِنَّ الْمَلَائِكَةً لَمَضَعٌ أَجْنِحَتَهَا" رضًا یایب العِلم وَإنَّ 

الات تفده قا و ااه بود جار ا تت بو چ 9 ت ما ۰ نج 
العام لِيَسْتَعْفِرُ له مَنْ في السموَاتِ وَمَنْ في الا زض حتی الحیتان في الماء 
وَمَضْلُ العَالِم عَلَى العابد» كَفَضْلٍ القَمَّرِ عَلَى سَائِرٍ الگواکب إِنَّ العلمَاء 
ور الائبیای إنَّ لالم يوروا دیتاژا ولا دِرْهَما ما وروا الیل هَمَنْ 
اعد مه ال مر وان از 

ب o2‏ و چ 5 ی ° ۳ ۳ 0 مر افر 0 ع ان عر o‏ 

استاده عنيي ا هکدا دكا مَحموذ بْنُ خدّاش هَذَا الْحَدِيتٌ. 


وانمَا يُرْوَى هَذَا الحدیت عَنْ عاصم ٻن رجاء بن حيو عن داود بن 
7 0 م 2 و 0 4 وم ۳ wd‏ مح 2 3 
جييلء عن کثیر بن قیس عن ابی الدرداءء عن النب 4 وعدا اصح من 
حییث مَحمود بْن خداش. 


قوله: (کفضل القمر على سائر الكواكب) فيه إشارة إلى أن المعتبر من العلم 
ما وافق الکتاب والسنة فان القمر نوره مستفاد من نور الشمس» ولیس من عنده» 
فکذلك يجب أن يكون نور العلم في العالم مستفاداً من نور شمس الرسالة» وأيضاً 
ففيه إشارة إلى أن أحداً من أفراد الأمة وان كان غاية في العلو فلا يساوي نبيه» فان 
ما فيه من الأنوار مستفاد من الغير وعرض له وبالواسطة وهو أصالة وبالذات لنبیه 


فكان أدون منه. 


(۱) لتكون وطاء له إذا مشى. وقيل: هو بمعنی التواضع له تعظيماً لحقه. وقيل: أراد بوضع الأجنحة 
نزولهم عند مجالس العلم وترك الطيران. وقيل: آراد به إظلالهم بها. «النهاية» /١(‏ ۳۱۵ 
وقال الطيبي (۲/ 51/7): يحتمل أن يكون حقيقة وان لم يشاهد» وأن يكون مجازا عن التواضع» 
كقوله تعالى: # كحض جاک لمن نك مميت € [الشعراء: ١٠۲]ء‏ وقيل: معناه المعونة 
وتيسير السعي له في طلب العلم؛ انتهى مختصراً. 


ل اک ی 


غيرة ديد ديا هناد الا نج ع سعید بن مسروق» عن ابن 
شوع عَنْ يَزِيدَ ُن سَلَمَةَ الجعْفی قال: قال يَزِيدُ بْنُ سَلمَة: يا سول الله لني 
بیع يناك كيك کف اكات ان ی ولا ای لزان عليه 
نَكُونُ جماعا قال: انق الله فیما تَعْلَمُ). 


مر ما 8F‏ هام ۳ وم ور( 3 ۳ رکه وه وه 
هذا حدیث لیس استاده بمتصل» هو عندي مرسل ولم يدرك عنيدي 
و ف 


ا ۳ ید بُنَ سَلْمَة وائق آشوع اسمة: سید تق اللو 


مت 


۰ 
22 


84 - حَدتا بو گرب تا خَلَفُ بُ ايوب عن عرف عن ان سبریت» 
عن آبي هْرَيْرَة قال: قال رسول الله ك «حضلتان لا جْتَِعَانِ في مُتافق: 
جا في الدّين). 

قوله: (حسن سمت""" ولا فقه في الدين) والسبب في ذلك منة الله على 
عباده ودفع آنواع المفاسد عن بلاده. وهو آن عادة الله جارية بأن الخلق تتبع حسن 
الفعال وان لم يكن فقيهاًء وکذلك كثيراً ما يرجعهم إليه المقرر واللسن وان لم يكن 


1 قال القاري(۳: أي خلق وسيرة وطريقة» وقال الطيبي(**: هو التزيي بزيٌ الصالحين» وقال 
ميرك: السمت بمعنی الطريق أعني المقصدء وقيل: اه امل لش و توت قالدايت 
حجر إنه تحرّي طرق الخيرء والتزيي بزي الصالحين مع التنزه عن المعايب الظاهرة والباطنة» 
وقوله: «ولا فقه» عطف بلا؛ لأن حسن سمت في سياق النفي» فلا لتأكيد المنفي المساق. = 


1 ] طب: ۲۲/ ۰۰۳۳/۲۲ تحفة: ۰۱۱۸۳۰ 
1 ۲ ] طس: ۸۸۰۱۰ تحفة: ۱٤٤۸۷‏ . 

(۱) فى نسخة: «آن ینسینی». 

(۲) فى نسخة: «جامعا». 

م2 «مرقاة المفاتیح» (۱/ 4۳۵). 

(6) اشرح الطيبي» (۲/ 51/9). 


بوا الیل ۳۹۲ 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌَ» لا رف هَذَا الحَدِيتَ من حَدٍ حد يث عَرْفِء !| من 


حديفق مدا لیخ خل بن أَيُوبَ العاهري» وَل e‏ يروي عَنْهُ عير 
محمد بُن الاد ولا أاري یف هو 


متورعاً متصفاً بحسن السمت. وآما إذا جمع المرء هذين الوصفين» فهو غاية في کونه 
72 5 2 5 مرو 

مرجعا للانام ومعتقدا للخواص والعوام فاما إذا فقة» ولم یتورع» ولم يجتهد في 
الطاعة. فأكثر الناس یعرضون عنه» ویقولون: فلان لیس بشی» آما تری أنه يركب 
واجتناب المعاصي والسیئات. فانهم إذا لم يكن مع ذلك فقيهاً يقولون فيه: إنما هو 
جاهل مطلق لا حظ له من العلم آفتری أنه يصل إلى مقام» وانه لا يحسن مسألة 
عن الزكاة» ما هو إلا مدحرة الشیطان. لا يعتمد بصلاته ولا بصیامه ولا بركوعه 
وسجوده وقيامه» إلى غير ذلك» فلذلك لم يوفق الله لهذين منافقاً. 


= قال التوربشتي"*: حقيقة الفقه في الدين ما وقع في القلب» ثم ظهر على اللسانء فآفاد 
العمل. وأورث الخشية والتقوی وأما الذي يتدارس أبواباً منه ليتعرّز به ويتأكل به فإنه 
بمعزل عن الرتبة العظمی, لأن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه» قيل: ليس المراد أن إحداهما 
قد تحصل دون الأخرى» بل هو تحريض للمؤمنين على الاتصاف بهماء والاجتناب عن 
أضدادهماء وهو من باب التخلیظ. انتهى. 
قلت: لا شك أن كمال الفقه ما يورث الخشية والتقوی» فقد قال النبى يَلِةِ: «من يرد الله به 
خيراً يفقه في الدين»» قال القاري”22: أي: أحكام اا وول رضن 
بالفقه المصطلح المختص بالأحكام الشرعية العملية» فقد روى الدارمي عن عمران قال: 
قلت للحسن يوماً في شيء قاله: يا أبا سعيد هكذا يقول الفقهاء» قال: ویحك هل ریت 
فا قطه نما ت ارا في الدنيا»الراغب في الا حرة البصیر ار المداوم على - 


(۱) «کتاب المیسر» (۱/ ۱۰۵). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (6۱۰/۱). 


4 کک 4 


6 - حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الأَعلَى؛ ES‏ باي تا الولية يد 
جَِيلِ» نا لماوع ار من عَنْ بي امام البال ال ذُكِرَلرَسُولٍ الله كله 
رجْلان a‏ عابد وَالآحَرُ ِِ م يَسُولُ الله : «فَضْلُ العَالِمِ عَلَى 
الاب كَقَضْلِي عَلَى آذتاکم» ثم قال ر سول الله :ِن الله ملاڪ وَأَهْلّ 
سَمَوات ولا رين ح ىالل في رت حَتّی الخوت الضارة علّی كلل 
التّاس الخیر». 


E EG 0‏ 9 
۹ ® اخ 
ل هه 9 ا ۰ سر هه 3 


قوله: (أحدهما عابد) ویعلم الضروري من مسائل الصیام والصلاة إلى غير 
ذلك» لکنه لم يشتغل بالمزید من العلم إذ لو لم یعلم ذلك القدر أيضاً لما كانت 
عبادته معتدة بها. 
قوله: (والاخر عالم)!'! أي: ليس يشتغل بنوافل الصيام والصلاة» وانما وقته 
بعد أداء الفرائض والسنن الرواتب مشغول في تعلم العلوم وتعليمهاء إذ لو لم يأت 
بهذا القدر من العبادة لكان فاسقاً # كُمَمَلِالْحمَارِكَحَمِلُ سار 4 [الجمعة: ۵]. 
= عبادة ربه» انتهی. لكن المراد في حديث الباب هو المعنى المصطلح المختص بالأحكام 
الشرعية كما يظهر من كلام الشيخ» ویدل عليه العطف وأصله المغايرة» ولفظ «تجتمعان» 
بالثنية: 
3 حكى صاحب «المجمع» ۲ عن الشيخ علي المتقي: اتفق المحققون على أن أفضل الأعمال 
ما ينفع بعد موته» كالباقيات الصالحات الوارد في الكتاب العزیزه والسبعة الواردة في 


الحديث من تعليم» وإجراء نهر» وحفر بئر» وغرس نخل» وبناء مسجد وترك مصحف أو = 


[۲۸] طب: ۰۷۹۱۱ ۷٩۱۲‏ تحفة: 6۹۰۷ . 
(۱) انظر: «مجمع بحار الانوار» (۳/ 5515). 


بوا اب ا لیر 10 


فياك انك اف ی کاس كرك فيلك لقال 
ای عباض یفول: الم عار وام لاض گبیرا في لکوت لازاه 

71 - حَدَّتَنَا عَمَر بن حفص یں الشّيْبَانِيُ البَضْرِيُ» تا عبد الله بْنُ وب 
عن عَمْرو بن الحارِ عن درا عن ابي اليئ عن بي تاذ 


ےم فير مس سم 


عن رس سول الله ب مال: لن د يَشْبَعَ اون من خَيْرِيَسْمَعْهُ ی يَكُونَ مها 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ عَرِيبٌ. 
قوله: (حتى یکون منتهاه الجنة) آي: حتى الموت. فإن منتهى تحصيله العلوم 
انما هو الموت. لکنه عبر عنه بالجنة لما أن قبر المومن روضة من ریاضها. 


= ولد قال: ونشر العلم آفضلها فإنه أبقى» إذ مثل النخل والبتر یمحی بعد مدةء والعلم يبقى 

آثره إلى یوم الدین» قال: وله آسباب کتدریس ووقف کتاب وإعارته» واعطاء کاغذ» أو 
مداد أو قلم» والعمدة فيه تعلیم عامي أو صبي الهجاء حتی يتفرع [عليه] علوم جمة» كغرس 
شجرة يتفرع عليه أغصان وأثمار» ومما يدل على فضل التعليم والتعلم حديث: فضل عالم 
يصلي المكتوبة ثم يجلس» الحدیث وغير ذلك من الروايات. 

قال: ثم رأيت كثيراً من الجهلاء المتصوفة يعون سلوك الطريق إلى الله» وهم ليسوا عليهاء 
وينكرون التعلم والتعليم» ويمنعون أصحابهم عنهماء كأنهم أعداء العلم والعلماء ولا 
يعلمون أنه يضرٌ بإيمانهم» ويحتجون بكون النبي 45 ما ولا يعرفون أنه صاحب وحي 
ومعدن علم» وربما يحصل للجاهل بشغل ذكر أو اسم بعض صفای فيغترٌ ولا يدري أن له 
آفات بغير علم کالحلول والاتحاده وربما یحتج بعض الجهال بقول المشايخ: العلم حجاب 
الله الأكبر» ولا يدري أنه حجة عليه فان مثله بترك العلم بهذا كمثل من عق شخضا ار 
بأنه وراء جدار فیقول: الجدار حجاب فیت رکه فانظر هل أحد أحمق منه» وكان يجب عليه أن 
یقطع الجدار» ویصل إلى المحبوب وإنما وصفوه بالحجاب الا کبر لأنه یحتاج في قطعه = 


[85"؟]ك:هلاالاء حب: ۰۹۰۳ هب: ۲۰ ۰۱۱۷ تحفة: ٤٠٥٩‏ . 


ع لكين لدي 


نو سب لکد ریب 


۷ - حَدَّنَّنَا محمد بن حَمَرَ عْمَرَيْنٍ اللید الكِنْدِيٌء نا عَبْدُ الله بن ثم 


عَنْإِبْرَاهِيمَ بن الفَضْلِ» موقيو مقر ع نب هریت قل: ال رسول له 
«الكَلِمَةٌ الحِكْمَةٌ صَاله الان فَحَيْتُ وَجَدَهَا فَهْوَ احق بهاا. 


قوله: (ضالة المؤمن) فان" النفوس قد جبلت على الفطرة» وهي مبدأ لكل 
خير ومنشأ لكل حسنة» لكن كثافات البهيمية والدار الدنيوية منعتها عن ملاحظة 


= إلى مشقة شديدة» كما قال آبو يزيد: عملت فى المجاهدة ثلاثين سنة» فما وجدت أشد من 
العلى ومتابعته, ولولا اختلاف العلماء تتعبت. وأیضاً نما یکون حجاباً لمن طليه للتفاخر 
وحطام الدنیا؛ وأيضاً مثل من ترك العلم کشخص يدعي محبة آحد» فأرسل المحبوب إليه 
كتاباً يتضمن طریق وصوله إليه» وهو یطرح الکتاب ویظن أنه حجاب. فلا شك أنه ينسب 
إلى الحمق» فالقرآن والحديث وعلوم الدين تعرف طريق الوصول إلى الله. 
ثم اعلم أن العلم ظاهر وباطن» وللظاهر مقدمات كالفنون العربية» ومقاصد كالتفسير والفقه 
والحدیث. والباطن علم الأخلاق كالإخلاص والتوكل والتواضع وغيرهاء وضدها كالكبر 
ونحوهاء وكل منها إما فرض عين أو فرض كفاية» ويطلب كل ذلك من مظانه. وبالله 
التوفیق انتهى. 

1 لله در الشيخ ما أجاد في توجيه إطلاق الضالة على الحكمة» وهذا أوجه مما ذكر الشراح من 
التوجيهات» قال القاري۱: قوله: «ضالة الحکیم» أي: مطلوبه» قال السيد جمال الدين: 
يعني أن الحكيم يطلب الحکمة فإذا وجدها فهو أحق بهاء أي: بالعمل بها واتباعها أو 
المعنى أن كلمة الحكمة ربما تفوه بها من ليس لها بأهل» ثم وقعت إلى أهلها فهو أحق بها 
من قائلها من غير التفات إلى خساسة من وجدها عنده» أو المعنى آن الناس يتفاوتون في 
فهم المعاني» فينبغي أن لا ينكر من قصر فهمه عن إدراك الحقاتق على من رزق فهماً» كما لا 
ينازع صاحب الضالة في ضالته إذا وجدهاء أو كما أن الضالة إذا وجدت مَضيعة فلا ترك - 


[/7"1]جه: 4159 تحفة: ۰۱۲۹۶۰ 
(۱) «مرقاة المفاتيح» (۱/ 4۳۳). 


انوا ب العام ۳۹۷ 
ری دس 1۳ مِنْ هَذَا الوجهه وَإِبْرَاهِيمُ بن الْمَصْلٍ 


تلك الفضائل» فنسجت علیها عناکب الذهول والنسیان» ولکن كلما وقف علیها 
باطلاع من غیره أيّا ما كان فهو أحق بها لأنها كانت له» وإنما ذهبت من عنده لسوء 
اختیاره وقلة تحفظه وتذکاره. 


= بل تَوّخذ ویتفحص عن صاحبها حتی تُرَدَ عليه» كذلك السامع إذا سمع کلام لا يفهم معناه 
ولا يبلغ کنهّه. فعلیه أن لا یضیعه وآن یحمله إلى من هو آفقه من فلعله يفهم أو يستنبط منه 
ما لایفهمه أو كما أنه لایحل منع صاحب الضالة عنها فإنه أحق بهاء کذلك العالم إذا سئل 
عن معنی لا يحل له کتمانه إذا رأى في السائل استعدادا لفهمه انتهی. 


۲۷1 


ا 
> - أَبْوَابُ الاسیئدان الاب عَنْ رَسُولٍ الله كله 
١‏ - یاب ما جاء ذ فى إِفْشَاءِ السَلام 
۸ - حَدَّكنَا تاه عن نیع صالح عَنْ 


۳۹ 


ترش قال رشول الله يل: «وَالَذِي نَفْسِي بیدو لا تَدْخُلُوا الجَنّةَ حتّی 
- آبواب الاستعذان!۲۱ والآداب عن رسول الله 4 


١‏ - بَابُ مَاجَاءَ فى ِفْشَاءِ السام 


قوله: (لا تدخلوا الجنة) لعلهنفى!"بصيغة النهی» وهكذا قوله: «لاتؤمنوا» والمراد 
بهما معناهما الإخباري لا الانشائی» أو يقال: إن العرب تعامل بالنون معاملة حرف العلة 


[] قال القاري(۳*: بسکون الهمزة ویدل یا معناه طلب الاذن والأصل فيه قوله تعالى: 
۲ تایا الزن اموا لات دلوا واا کہ کی دانسا الآيات [النور: ۲۷]» قال 
ع ۱ ا 0 
أو الاستئذان؟ والصحيح تقديم السلام» فيقول: السلام عليكم أدخل؟ انتهى 

[۲] وبذلك جزم القاري إذ قال بعد البسط في اختلاف النسخ”*؟؟: لعل الوجه أن النهي قد يراد به 
النفي كعكسه المشهور عند أهل العلم» وقال أيضا: ولعل حذف النون للمجانسة والازدواج = 


[۲۰۸۸]م: 5 د: ۰۵۱۹۳ جه: «A‏ حم: ۳۲ ۲۱ تحفة: ۱۲۹۱۳ . 
(۱) زاد في نسخة: ابسم الله الرحمن الرحيم». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۸/ 1۸۷). 


۳( (شرح الطيبي» (۲۰۵۵/۱۰). 
(4) «مرقاة المفاتیح» (۸/ 45۷). 


۴۲۳ سیک ای 
تیوه ولا زینو حى تَحَابُوا لادم علی أَمْر دا نم َعَلتُمُوُ تحاببتم؟ 
۳۹1 ا كه لمكا 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
؟ - باب ما کر في فَضْلٍ السَلام 

8- حَدَّتَنَا عبد الله بن ع عبدالرحمز ن» وَالْحَسَين بن محم مُحَمَّدِ الْجَرِيرِيُ”) 
فتحذفها تحقيقاً كما في قوله تعالی: الم تك ایک رسكم كم ب منت # [غافر: 
۰ وقول الشاعر: ألم يك بيننا بلد بعيدا» ثم قوله: الا تدخلوا الجنة حتی تؤمنوا»» 
هذه المقدمة بديهية الثبوت مسلمة الفِرّقٍ كلّهاء بقي الكلام في المقدمة التالية لها فنقول: 
لا ریب في أن الإيمان يوجب الحب بالإيمان» ثم بواسطته مودة المؤمنين والاخلاص 
معهم» ثم لذلك عوارض وموانع خارجية توجب زيادة تلك المودة أو نقصانهاء ولذلك 
قلنا: لو قتل المؤمى من حیث ایمانه کب كنة لکونه ارتکب ما هو مأمون بخلافه» 
فعلم بقتله أنه لیس له المحبة بالایمان في درجة من الدرجات لا قليلة ولا كثيرة» وعلی 
هذا فوجب السعی فى ازدیاد هذه المودة التی هی مناط الایمان الموقوف عليه دخول 
الجنةء فلذلك قال النبي ب4: «آلا آدلکم على آمر لو» إلخ. 


[1 - بَابُ ما ذکرفی قَضْلٍ السام 


= والمعنى: لا تؤمتون إيماناً كاملا حتى تحابوا بحذف إحدى التائتين وتشديد الموحدة 


المضمومة» أي: حتى يحب كل منكم صاحبه» انتهى. 


[54؟]د: ۵۱۹۵ حم: 4۳۹/6 تحفة: ۱۰۸۷6 
(۱) في هامش الأصل: كذا في النسخة الدهلوية بالجيم» لكن في نسخة صحيحة بالحاء المهملة. 


رما 


آنو واب لاتكذان و ا داب حت سس ون در 
بلج قلا: اميد ن گنیر عَنْ جَعْمَرِ بْنِ سلَیْمَان الصْبَعِيَّ» عَنْ عفب» 
هر ا ا o‏ 

لسلا عَلیصه» قَقَالَ الب 5 اعَشْراء د ثم جَاءَ > فال ا مُعَلَيكُمْ 
اش ی ارو کے اعد E‏ السام علي 
وَرحمَةٌ اه ورن فقال التي 5 يلهِ: «كلانُونَ). 

یش حَسَن غريب مِنْ هَدَا اجه من حَدِيثِ عِمْرَانَ ی خصین. 

وَفي الاب عن آبي سَعِيدِ وعلی وه بْنِ حُنَيْف. 

۳- باب ما جَاء فى أنَّ الاستئدان ثلاث 
۰ - حَدَّتَنَا سَفْيَانُ بُ بْنُ وكيع» تا کیا غ عَنٍ 


لمیر عَنْ آبي تضرة عَنْ اي سوب قَالَ: أ بف خلى ر 
فَقَالّ: السام عَلَيْكُْ اذل فقال غر گم : وَاحِدَة ثم کت سَاعَة هثم قال: 
قوله: (فقال النبي بَكِ: عشر) فان الحسنة بعشر أمثالها. 
۳- باب ما جاء فى أن الاستئذان ثلاث 
قوله: (قال عمر: واحدة) لعله رضي الله تعالی عنه کان" مشتغلاً في مهم 
[۱] كما ذکره الحافظ من رواية للبخاري): أن آبا موسی استأذن على عمر بن الخطاب فلم 
یژذن له» وكأنه كان مشغولا فرجع آبو موسی ففزع عمر الحديث» وفي رواية لمسلم(۲) = 


۳۳۰ د: ۰ ۵ جه: 29۵ حم: ۰۱۹/۳ تحفة:‎ ۳ ۰۵ EA 
.)۲۰۱۰۲( «صحیح البخاري)‎ )( 
.)۲۱۵۳( (صحيح مسلم»‎ )۲( 


سکس کی سس كبك د 


لام غلبم آذخل؟ َال عم پنتان» ثم سکت ساعة فقال: السلام 
فتك نذا مقال عم غت گلا ف وه فقال عم لبرّاب: عاض 
ال نج قال: علي به قَلَمّا جَاءَهُ قال: ما هَدَا الَّذِي صتفت؟ قَالَ: انه 
قال: الس واه فاب على هداب يهان وَبَيْتَةٍ أز لأَفْعَلة بلق قَال: د 


له فأراد أن یدعوه إذا فرغ منه» فلم يفرغ منه إلا وقد ذهب آبو موسی لما لم يسمع 
بالإذن» وكان عمر رضي الله تعالى عنه مع اشتغاله بما كان قد كان تنبه بندائه حتى قال 
لغيره: إنه استأذن مرة واحدة» ويمكن أن يقال: إنه رضي الله تعالى عنه أراد أن يعمل 
بالسنة كما كان النبي ی فعل معه حيث أذن له بالدخول بعد ما استأذنه ثلاث إلا أن أبا 
موسى لم يصبر بعد الثلاث فراح» فلما علم عمر رضي الله عنه بذهابه رده وطلب منه 
العذر في الذهاب. فلو قال أبو موسى: إنه بدا لي أن أرجع لم يك له عليه سبيل» لكنه 
قال: عملت السنة أو امتثلت السنة» طلب منه شاهداً على کون ذلك سنة؛ لا لأن عمر 
رضي الله عنه لم يك يعتبر خبر الواحد كما زعم" بعضهم. بل لما أن أبا موسى قد 
كان اتهم إذ ذاك فانه وان كان صحابياً إلا أنه لم يك معصوماًء فلعله قال ذلك خشية 


= عنه قال: استأذنت على عمر أمس ثلاث مرات» فلم يؤذن لي فرجعت. ثم جئته الیوم» 
فدخلت عليه» فأخبرته ني جئت أمس فسلمت ثلاثا ثم انصرفت» قال: قد سمعناك» ونحن 
حينئذ على شغل» فلو ما استأذنت حتى يؤذن لك» وجمع الحافظ بين مختلف ما روي عنه 
في هذا بأن عمر لما فرغ عن الشغل الذي كان فيه سأل عنه فأخبر برجوعه فأرسل إليه فلم 
يجده الرسول في ذلك الوقت» وجاء هو إلى عمر في اليوم الثاني. 

1 ] قال القار a ۱۱ ٩‏ 
صدق خبره عندهء وقال الطيبي(۳؟: تعلق بهذا الحدیث من یقول: لا يحتج بخبر الواحد = 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (۸/ 4۸۸ 
)۲( (شرح الطيبي» (۰ ۱۸ )+ 


۰ - ۳۹ 


تن رم ار ال ارا ارا مغلم الاي بحد 
سول الله ككةه؟ ألم يقل سول الله #له: «الاسْتِئْدَانُ تلات ان أذَِ لَكَء 3 
ازجع جع الق شوه الآ سيد ۳ سَعِيوٍ: کم رت را سى إِلَيْهِ فَقُلْتٌ: 


2 


ما أَصَابَكَ في هَذا وليه مَرِيكُكَ. قال: فاتی عْمَرَ فَأَخْبَرَهُ بدلق» 


چ م 
2 


وما 
-5 


دای سس _ت«۲۷ 


۳ 


فقال ما کے غل بهدا. 
د 5 
في الاب عَنْ عَلِيّ وم ارت مولاو فد 


من الصولة العمرية» أو اجتهد برأيه فعبر عنه بالسنة لثبوته منهاء ولئلا یجتری كل آحد 
على بیان الحدیث إذا رآی آمثال هؤلاء الکرام الموثوقين بهم يطلب منهم البينةه 
وبذلك یعلم أن شهادة المتهم غير مقبولة وأن الاستیثاق في الأخبار مستحسن. 

قوله: (الستم اعلم الناس) أي: من آعلم الناس» أو المراد بالناس آکثرهم ممن 
لم يك ملازما له ی 


قوله: (ما اصایكت) الخ» ني آرویها كما ترويهاء وکان مزاح" الصحابة 


= وهو باطلء فانهم آجمعوا على الاحتجاج بخبر الواحد» ووجوب العمل به» ودلائلهم آکثر 
مما تحصی. وآما قول عمر فليس معناه رد خبر الواحد» لکن خاف مسارعة الناس إلى القول 
على النبي 7 بما لم يقل كما یفعله المبتدعون والكذابون» وكذا من وقع له قضية وضع فیها 
حدینعلی النبي 8 فأراد سد لباب لا شکا في روایته» ومما يدل على أنه لم برد خبره لکونه 
خبراً واحداً أنه طلب منه إخبار رجل آخر حتی يعمل بالحدیثه ومعلوم أن خبر الائنین خبر 
واحد» وکذا ما زاد حتی يبلغ التواتر» لأن ما لم يبلغ التواتر فهو خبر واحدء انتهی. 

1 قال الحافظ ۲: وفي رواية أبي نضرة فقال: ألم تعلموا أن رسول الله لا قال: «الاستتذان 
ثلاث»؟ قال: فجعلوا یضحکون. فقلت: آتاکم آخوکم وقد أَقْزِعَ فتضحکون» انتهی. 


)۱( «فتح الباري» (۲۸/۱۱). 


۱۱۷۰7 س لت تحت تلا [ ۱ 276 ۲ 1 2 


نفد وق وى ذا زا عن أبي نرة ره کک 
E‏ بْنُ مالك بْنِ قطعة 


م ۵ و و ه E‏ چ 


۱ - دنا مَحْمُودُ بن خَيْلَانَ» تا عُمَرُبْنُ وش عَنْ مه بن 
یم ني ان نب كني تن الطاب ان ری 

a دعاك‎ e e 

الا سر ُتَر عتتا على يي موتی جين زو َه ال «الاسْتَئدّان 
لا شه قد أ لَك ولا قازجغ» وقذ گان عم اکن عَلَى الب تلاا 
ف sS‏ ا > عن الب َه قال: 
«قَِنْ أَذِنَ َك وَإلا قا فَارْجِعٌ). 

؛ - بَابٌ گیّف رد السَّلّاءِ؟ 

ا 
کو قن وا کی ی کر Ne‏ ل اللّه 3 
رضي الله عنهم مثل أن قالوا: الآن فتضرب يا آبا موسى» إلا أن آبا سعيد كان أصغرهم 


فلم يكن ليسيء الأدب معه رضي الله عنه. 
اب یف رد الك e‏ 


۲ - حَدَتَنَا إِمْحَاقُ بْنُ منْضوره تا عَبْدُ الله بْنُ تیه تا عُمَيْدُ 


۱1 تقدم تخريجه في 7551. 
۲1خ “o‏ م ۷ د: ۰۸۵۲۱ جه: ۰ تحفة: ۱۲۹۸۳ . 


(۷) في نسخة: «نا». 


۳۹ ۷ میراد وه 


ابش في کاب ية اجه مَصَلَى ثم جَاءَ قسَلمَ عَلَيِْ فقال ر سول الله كلللة: 
١وَعَلَيْكَ»‏ ازجم َصل ان لَمْ صل #3 ال خی بطوله. 


هَدّا حدیث شت وروی ی د سَعِيدٍ ان دا الْحَدِيْتٌ عَنْ 


2 


لاما ۳۷۷ 


داب 


3 


عُبَيْدِ الله بْنِ من عَنْ سَعِيدٍ لب ققَالَ: عن ايه عن اي هُرَيْرََ وَحَدِيثُ 
خی بْنِ سيد ضح 
قوله: (وعليك» ارجم! ) إلخ» فعلم""" جواز الرد بتلك الكلمة أيضاً. 


]١[‏ بصيغة الأمر» وما آشار إليه المصنف من طول الحديث هو حديث مشهور فى كتب الأحاديث 
اه ا اتا ا سكمير ا مرا )وان نیازا 
واجنات الصا مو اسان وخ ون 

1 لکن يشكل عليه أن الوارد في آکثر طرق هذا الحدیث من روایات الصحاح: البخاري وأبي 
داود وغیرهما بلفظ: عليك السلام بتمام الكلمة» فالظاهر أن الاقتصار على قوله: وعليك 
من تصرف النساخ. 
نعم قال الحافظ ۲ بعد ما بسط الروایات في الرد على الذمي بلفظ: عليك. أو: وعليك: استدل 
به على أن هذا الرد مخصوص بالکفار» فلا یجزی في الرد على المسلم» وقیل: إن آجاب بالواو 
أجزأ والا فلاء وقال ابن دقیق العید: إنه كاف في حصول معنی السلام لا في امتثال الامر في 
قوله: «فحویأحسَن مها آوردوها 4 [النساء: 87]» وكأنه آراد الذي بغیر واوء آما الذي بالواو فقد 
ورد في عدة أحاديث منها في الطبراني عن ابن عباس:جاء رجل إلى النبي بيا فقال: سلام 
عليكم» فقال: وعليك ورحمة الله» وله في «الأوسط» عن سلمان: آتی رجل فقال: وعليك. 
قال الحافظ: لکن لما اشتهرت هذه الصيغة للرد على غير المسلم ينبغي ترك جواب المسلم 
بهاء وان كانت مجزئة في أصل الرد» انتهی. وقال أيضاً في موضع آخر(۳؟: قال النووي: اتفق 
أصحابنا أن المجیب لو قال: عليك بغیر واو لم يجزء وإن قال بالواو فوجهان انتهی. قلت: = 


(۱) «فتح الباري» (۱ 2/۱ 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱ ۳۷/۱ 


۸ ۲ 
رن یو 
۳ - دا غل بن مقر الا تا مد ند 3 عن وگرا 


سح 


نأي ان عن عام :5 يأو عا سول الله مق 
قال لها: (إِنّ جبريل يقر تك السّلام)» الت و عَلَيّهِ السَلام قت e‏ 


وا a E‏ 28 مه ا اج ا 

رف E el‏ بی عن جدد. 

۳ ی 8 ت ت ا ضا س ۶و 2 ۴ ا ع 
هَدَا حییث حَسَنُ صَحِيحٌ رَقذ رَوَاهُ الرهري ایشا عَنْ آبي سَلمة عَنْ 


٦‏ - بَابُ ما جاء في فَضل الَذِي یبد 


ع فنا اعم 


54 - حَدَّكَنَا علي بْنُ حجرء تا فان 
الرهاوي اودري اك واي كاين عن بي ما یره یار شل الله 
الجْلان تن ۳ ۳ پالسّلام؟ ال راهم باللّه). 


بن تما 


7 - بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ الَذِي ی 

N oy 

= وقد أخرج أبوداود: «ولا غرار في صلاة ولا تسليم» وفسر بوجوه منها ما في «المجمع): 
غرار التسليم قول المجیب: وعليك» ولا يقول: السلام» انتهى. 


1 خ ۷ م ۷ ۲ د: ۰.۵۲۳۲ ن: ۳۹۵۲ جه: ۰۳۱۹۲ حم: 7 تحفة: 
۷ 

[۲۹6]د: ۵۱۹۷ حم: ۲۵6/۵ تحفة: 5459 . 

(۱) «مجمع بحار الانوار» (4 /۲۹). 


آنواب! لاستتتزان وا لا دای سح( 


مسو او اس ا 6 ام 
3 


الراكب يسلم على الماشي الحدیث فعلم أن محمل الحديث الاتي" آهو ما إذا التقيا. 


[1] الظاهر أن فيه سقوطاً من الكاتب؛ لأن ما أفاده الشيخ هو محمل حديث الباب عند الشراح لا 
محمل الحديث الاتي» ويمكن أن يكون رأي الشيخ خلافاً للشراح» فيكون معنى كلامه أن 
مقتضى الحديث الآتي هو التفصيل وهو الادب. لكن مع ذلك لو بدأ من ليس عليه البداية كان 
أكثر أجراً لحديث الباب» ويمكن تأويل كلام الشيخ إلى الشراح أيضاً بأن يراد بالحديث الآني 
هو هذا الحديث المذكور هاهنا وإن كان بعيداء لا حديث: «الراكب يسلم على الماشي». 
وتوضيح کلام الشيخ كما يخطر في البال أن ظاهر حديث الباب هو فضل من بدأ بالسلام أي 
ما كان راكباً كان أو ماشياًء صغيراً كان أو كبيرأء ومقتضى الحديث الآني في باب تسليم 
الراكب هو الترتیب فلعل الشيخ آشار بذلك إلى الجمع بينهما بآن محمل حديث الباب 
هو ما إذا التقیا معا فى حالة واحدة کان یکونا ماشيين أو راکبین» ومحمل حدیث الترتیب 
ها ذا لم یکونا متساویین. 
قال الحافظ ‏ بعد ما بسط روایات الترتیب من تسلیم القلیل على الكثير» والراکب على 
الماشي» والماشي على القاعد» والصغیر على الکبیر» والمار على القاعد: أي: سواء كان 
المار ماشياً أو راكب وتبقی صورة لم تقع منصوصة وهي ما لذا تلاقی ماران راکبان أو 
ماشيان. وقد تكلم عليه المازري فقال: يبدأ الأدنى منهما الأعلى قدرا في الدين اجلالا 
لفضله؛ لأن فضيلة الدين مرغب فيها في الشرع. وإذا تساوى المتلاقيان من كل جهة» فكل 
منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلام» كما في حديث المتهاجرين من «أبواب 
الگد ٩۳»‏ للبخاري وأخرج أيضاً في «الأدب المفرد» بسند صحيح من حديث جابر قال: 
«الماشیان إذا اجتمعا فأيهما بدأ بالسلام فهو أفضل»» وأخرج الطبراني(۳ بسند صحیح عن = 


)۱( «فتح الباري» (۱ .)15/١‏ 
(۲) «الأدب المفرد» (۹۹4). 
(۳) «المعجم الکبیر» (۸۸۰) و «المعجم الاوسط» (7۸ ۷). 


۳/۳۰ الک 7 
- بَابُ مَا جاء فى كَرَاهِية إِمََارَةٍ الد فى السَلام 


۵ - حَدََّنَا فة »نا اب[ لهیعة» عَنْ 2 ی 
د ول الله قال: لیس متا من َب َيِه لا هو الیو ولا بانّصازی» 


نع 


ان لیم اليهُود السار بالاصّاب بع وَتَسْلِيمَ التصار ی الإا بالا 


أ 


- باب ما جَاءَ في گراهية ٍشارة اد في السَلام 


أي: مكتفياً بها مقتصراً عليهاء فأما إذا كان التلفظ بلفظ التسليم أيضاً فلا 
وبذلك يعلم أن التصرف في شيء بالنقص والزيادة يخرجه عن التشبه. 


= الأغر المزني قال لي أبو بكر: لل N‏ ارات 
رفعه: «إن أولى الناس بالله من بدأ بالسلام»» وقال: حسنء وأخرج الطبراني”'' من حديث 
أبن الدرداء قلنا: يا رسول الله إنا نلتقي فأينا يبدأ بالسلام؟ قال: «أطوعكم له انتهى. كأنه 
أشار إلى أن محمل هذه الأحاديث هو التساوي» وإليه آشار العيني" إذ قال: وإذا تساوى 
المتلاقيان من كل جهة فكل منهما مأمور بالابتداء» وخيرهما الذي يبدأ بالسلام انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع أيضاً بأن الترتيب هو من الآداب لرعاية الحقوقء فلو بدأ بالسلام من 
ليس عليه البداية كان أحق بالأجر؛ لأن الإفشاء فيه مرغوب. وفعله يدل على كونه أحرص 
على الإفشاء المقصود. 

[1] صرح بذلك الطحطاوي على «المراقي» قبيل باب ما يفسد الصلاة» إذ قال7؟): وفي رسالة 
المصافحة للشرنبلالي عن شيخ مشايخه الحانوتي: التحية بالركوع واسترخاء الرأس مكروهة 


[7746] طس: ۷۳۸۰ تحفة: ۰۷۸۳ 

(۱) أخرجه الترمذي نحوه (4 ۲۹ واللفظ لأبي داود (۵۱۹۷). 
(۲) «مسند الشامیین» (۱۹۵۰). ۱ 

.(o/ YY) «عمدة القاري»‎ )۳( 

(4) «حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» (ص: ۳۲۰). 


دان و 
2 ر 


سل تل با 


۲۸1 


مدا حَدِيثٌ إِسْتَادًا ضعیف» وروی اد بْنُ الْمُبَارَكِ هَدَا الحدیت عَن ابن 
لهيعة فَلّمْ یرفعه 


۸ - یاب ما جاء ذ فِي التَّسْلِيم عَلَى الصَّبْيَانِ 
٦‏ - حَدَكَنَا أَبُوالخَطَابٍ یبن یخی الْبَصْرِيٌ ۳ 
حَمَّاد تا شْعْبَةُ عَنْ سَيّارِقالَ: : كنت أَمْهِي مع تایب البتاني مر َلَى دبي 
سس م بت e‏ - 


چ م7 ص ع يار ل م ۱۵ 2 5 کی 5-85 ف 0*6 زر 
خدیث صحیخ» هر ود عن اه وروي من خير وجه 
و 


عن آلیس. 
اا فة ء5 جَعَْرْبْنُسُلَيْمَانَه عن کاب عن ادیںء عن لس تخر 
-٩‏ یاب ما جَاء في التَّسْلِيم عَلَى التّسَاء 


لوكو ح E E A O E E‏ 
9 - باب مَا جَاءَ في الدَّسْلِيِمِ عَلَى السَاء 
أي: إذا لم يخف فتنة فيه» ومقتضى عقد المؤلف ترجمة الباب بتلك الالفاظ 


= لكل أحد مطلقاًء ومثله السلام باليدء كما نصت عليه الحنفية» قال الشرنبلالي بعد: ومحل 
كراهة الاشارة باليد إذا اقتصر عليهاء وذكر حديثاً يفيد أنه َي جمع بين اللفظ والإشارة. 


لاخ ۷ ۲ د: ۲ ن فى الکبری: ٩‏ ۳ جه: oV‏ حم: ۲/ ۳1 
تحفة: 6۳۸ . 
[۲۲۱۹۷]د: o‏ جه: ۰۳۷۰۱ حم: ۲/ 4۵۲ تحفة: ككلاة١.‏ 


ص ص ۵ ۹ 


را له سبع هرب كاي یفول: ل بت 3 منت وین تُحَدّتٌ ان 


سول الله 44 مر في الْمَسْجِدٍ یو رف ات مش 
اا بويع ات تن 


ات 
قال أَحْمَدُ بْنُ نب لا باس بِحَدِيثِ عَبْدِ الحمید بْنِ بَهْرَامَ عَنْ شَهرِبُنِ 
۳ مالس ضور مه هر حَسَنُ الحَدِيثِ وقوی أَمْرَه وقال: ۳۹ 


۳۹ 
37 


فیه ابْنُ عون ثم رَوَى عَنْ هلال بْنِ بي ريب عَنْ شهر بن خوشب. 


أنه لم يكن النبي ب اكتفى بالاشارة دون التسلیم» ولا لقال: باب الاشارة على النساء 
بالتسليم» فعلم بذلك أن معنی قول الراوي في بیان حاله 44: «فألوى بيده بالتسلیم» 
أنه اة آشار بيده متلبساً بلفظ التسلیم ومتكلماً به. لا کما قال الشراح من أن الجار متعلق 
بالفعل المذكور هاهناء إذ على" ' هذا التقدیر یحتاج إلى تقدير» وهو التلفظ بالسلام مع 
أن الذي بيا أَسْلَمُ من الاحتياج إلى تقدیر» ويرد عليه أيضاً أن التسليم بالإشارة لما لم 
يك معهود أهل الاسلام» فكيف يقال: ألوى بيده بالتسليم إذ لا تسليم بالإلواء إذاً. 


قوله: (ثم روی عن هلال بن أي يني إلخ» لفظة «ثم» لیست!؟" بواردة 


[۱] علة لمختار ارام يعني اختاروا تعلق الجار بالالواء لثلا یحتاج إلى تقدیر وهو المراد 
بقوله: مع أن الذي بيا أي: الذي اختاره الشراح سالم من التقدیر» لکنه يرد على مختارهم أنه 
یخالف تبویب المصنف. ويرد عليه أيضاً أنه لیس بمعهود في السلام عند المسلمين» واختار 
المحشي أيضاً مختار الشیخ إذ قال: هذا محمول على أنه تا جمع بين اللفظ والاشارة؛ لأن 
آبا داود روی هذا الحدیث فقال في روایته: سلم عليناء کذا قاله النووي۱) انتهی. 


[]لعل الباعث للشیخ على هذا التوجیه مع احتماله الظاهر من التأخیر الزماني ما یظهر من کتب = 


(۱) انظر: «المجموع» (4/ ۵۸۵). 


أ ار الا 


الاس دان والادا 02 ححا ا تک ۰3 ۱ ۱۱ 


۳ 


قتا يو افده ا ا النَضْربْنُ شْمَيْلِ عَنِ ابن عو قوق كال[ مَهرا ترك 
قال الركافة قال الَضر: ترك ان طعئوا فیه. 


٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ في التّسْلِيم دا دَخَلَ بيه 


۸ - حَدتتا بو حاتي الأنصَارِي المَصْرِي مما 5 ای 
أبن عبد عبد اله اناري عن أيه عن علي نن ري عز سَعِيدِ بن لیب 
ال ال نش تال ِي سول الله : «يا بْيَ إدا لت علی فلت اك 
کون بَرَكةَ عَلَيْكَ وَعَلَى اَل بل 


ا 8 يق 9 E‏ 
1 


على معناها من التأخیر الزماني» بل المراد أن ابن عون مع طعنه فيه قد روی عنه» 
والجواب أنه كان يروي عنه ثم لما حَدَتٌ لشهر بعد ذلك سوء الحفظ في آخر عمره 
ترکه ابن عون وتکلم فیه ونقل الطعن فيه عن رجال آخرین» لكنا'' لم نجد من 
العلماء تصريحاً بالطعن فيه غير ابن عون. 


= الرجال أن طعنه متأخر عن الرواية» ففي تهذيب الحافظ"*: قال ابن المديني: حدث ابن 
عون عن هلال بن أبي زينب عن شهر فساره شعبة» فلم يذكره ابن عون» وقال معاذ بن معاذ: 
سألت ابن عون عن حديث هلال عن شهر» فقال: ما تصنع بشهر إن شعبة ترك شهراًء انتهی. 

[۱] وفيه أنه ضعفه غير ابن عون أيضاً لا سيما شعبة» كما بسطه عنهم الحافظ في «تهذيبه» لكن 
مونقوه ایا یرون کم في شرح مقدمة يد انرو 19 


۸1 تقدم تخریجه في ۸٩‏ . 
(۱) «تهذیب التهذیب» (/۳۲). 
)۲( شرح صحیح مسلم» (۱۳۹/۱). 


۶ سک ای 
١‏ - بَابٌ السَلام قَبْلَ الکلام 
8 - حَدَّثَنَا المَضْل بْنُ الصَبّاح تا سَعِيدُ بْنُ ژگریّا» عَنْ عَنْبَسَةَ بن 
EG‏ 
عَبّد الله کال: قال رسول الله عل: «السَلام قَبْلَ الکلام). 
یهد الاستاد عن العف قال: لا تذخوا أَحَدَا ی الطّعَامٍ E‏ 
هَدّا حَدِيتٌ مکل لات مرها من هذا الوجه. 
مُحَمَّدا يَقُولُ: عَذْبَسَةُ بْنُ عَبْد الرَختن ضَعِيفُ في الحَدِيثِ 
دام ود ين واد ملگ الحَدِيث: ۱ 


۲ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية التَّمْلِيم على الدَّمَيّ 
- حَدَّكَنَا قُكَيبَةٌ َيه اعد العَِيزِبْنُ مُحَمّدِه عَنْ سْهَيْلٍ بْنِ بي صایج» 
یه د ن رسُول الله كل قال: «لا تبْدَؤُوا اليَهُود وَالنَصَارَى 
بالسَلام ادا ليم أَحَدَهُمْ في طریق قاضطرو؛ إلى اطي 
0 
۱ تجا سید 2 عَبْدِ اليَحْمَنِ الْمَخْرُومِنٌ» تَنَاسْفْيَانُ عن اهر ی 


۲ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية التَسْلِبع على الم 


هر ۰:8 ق 
سمعت) 
2< 


۹۲ ۲ تحفة: 4 ۳۰۷. 

. ۱۲۷۰١ £ حم: ۲ تحفة:‎ oV: [7° °] 

۱1 ۷۶ شخ ۹۳۵ م: ۵ جه: ۰۳۶۰۸۹٩‏ ن في الکبری: ۰۱۰۲۱۳ حم: ۲ تحفة: 
۷ 2 


من خزود عن عاق 6 ق قالث ماوقا عیاقو 
السام عَلَيْكَ فَقَالَ الي 3: تايمك قََالَتْ عَائْمَةُ: فَفْلْت: ء 

السام واللغت َال اي ك: يا عَائْمَة إِنَّ الله د بح لفق فی ال مر کل 
قَالَتْ عَائْمَةٌ :أل نَسْمَعْ ما قَالُوا؟ قَالَ: «مَذ قُلْتُ: َل 


وف الاپ عن أبِي بَصْرَء الغقَارِيّه وان غمر وأس» رأبي عبد رن 


5 دا ی ام ور هزم 9 
8 
ت ی جو عن هه 


قوله: (يا عائشة إن الله يحب الرفق) إلخ» يرد عليه أن الرفق حيث سب النبي ياء 
آحد غير سائغ» والجواب"' أنه لم يكن سبًاء إنما هي كلمة يشفي بها الحقود صدره» 


[1] وأجاب عنه القاضي عياض في «الشفا)”١'‏ بعد ما بسط الكلام على قتل ساب النبي كلا فان 
قلت: لم لم يقتل النبي بي اليهودي الذي قال له: السام عليكم» وهذا دعاء عليه؟ ولا قتل 
الآخر الذي قال له: إن هذه قسمة ما أريد بها وجه الله» وقد تأذى النبي جي بذلك. وقال: «قد 
أوذي موسى بأكثر من هذا فصبر»؟ ولا قتل المنافقين الذين كانوا يؤذونه في أكثر الأحيان؟. 
فاعلم ‏ وفقنا الله وإياك ‏ أن النبي ئ4 كان في أول الإسلام يستألف عليه الناس ويميل 
قلوبهم إليه» ويحبّب إليهم الایمان» ويزيّنه في قلوبهم. ويداريهم» ويقول لأصحابه: نما 
بعثتم مُيَسّرين ولم تبعثوا هتفرن ويقول: لا يتحدث الناس أن محمداً يقتل أصحابه» وكان 
بء يداري الكفار والمنافقين ويغضي عنهم» ويحتمل من آذاهم» ويصبر على جفائهم ما 
لا يجوز لنا اليوم الصبر لهم عليه» فلما استقر وأظهره الله على الدين كله قتل من قدر عليه 
واشتهر أمره كفعله بابن خطل ومن عهد بقتله يوم الفتح» ومن أمكنه قتله غيلة من يهود 
وغيرهم» وبواطن المنافقين مستترة وحکمه و على الظاهر وأكثر هذه الكلمات إنما كان 
يقولها القائل منهم خفية» ويحلفون عليها إذا نميت» ویحلفون بالله ما قالواء ولقد قالوا كلمة = 


(۱) «الشفا» (۲/ 05-595 ه). 


ولا يضر المومن"" سيما النبي بيا فآنی یژثر دعاؤهم عليه بي ومن هاهنا یعلم 
أن الرفق في آمثال هذه المواضع آي: حيث سمع سب النبي و أو غير ذلك لا 
یجوزء ألا تری ما اعتذرت به عائشة رضي الله عنها حيث قالت: أو لم تسمع ما 
قالوا؟ فکانت تعلم أن الرفق لا يجوز هناك ولو علم النبي بي لما منعني عن سبهم 
وشتمهم إلا أن النبي و آمرها بالرفق لما أنه لم تك سا" لا لأن السب وسوء 
الادب في شأنه لا يوجب الشدة والتعزیر على القائل. 


= الکفر وبهذا آجاب بعض آثمتنا عن هذا السؤال» وقال: لعله لم يثبت عنده تا من آقوالهم 
ما رفع» وإنما نقله الواحد ومن لم يصل رتبة الشهادة» وعلی هذا يحمل آمر اليهودي في 
السلام» وأنهم لوا به آلسنتهم. فلم يبينوه» ألا ترى كيف نبّهت عليه عائشة» ولو كان صرح 
بذلك لم تنفرد بعلمه» ولذا نبّهِ عليه الصلاة والسلام أصحابه على فعلهم لیا بألسنتهم» وطعنًا 
في الدين» ويقال: السام عليكم ليس فيه صريح سب ولا دعاء إلا بما لا بد منه من الموت 
الذي لا بد من لحاقه جميع البشر. 
وقيل: بل المراد تسأمون دینکم والسأم والسآمة الملال» وهذا دعاء على سآمة الدين ليس 
بصريح سب ولذا ترجم البخاري على هذا الحديث «باب إذا عرض الذمي أو غيره بسب 
النبى بلدا قال بعض علمائنا: وليس هذا بتعريض بالسب وإنما هو تعريض بالأذىء والأولى 
في ذلك کل راا من هذه الوجوه مقصد التالیف والمداراة علی الدین لعلهم بومنون» 
ولذا ترجم البخاري على حدیث القسمة «باب من ترك قتال الخوارج للتألف ولثلا ینفر 
الناس عنه». انتهی مختصرا. 

1 كما يدل عليه ما في «المشکاة ۱*» من رواية البخاري: «قالت: أو لم تسمع ما قالوا؟ قال: آو 
دومن ها بات ودوك هم تیاب ترود و بات لي قي 

3 أي: صريحاًء كما تقدم في کلام القاضي عیاض أو یقال: كان من باب المداراة وتأليف = 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (41۳۸). 


YAY 


۳ - باب مَا جَاءَ فی السام عَلَى مَجْلس فيه الْمُسْلِمُونَ وَغَيْرْهُمْ 


8 ههه 


6 - حَذنا يَحْيَى بن مُوسَى» تا حَبدُ الرَرَاقِ» تا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِي» 
عن روت أن أسَامَةبْنَ وی خرن لبي ول مر بجللیس فیه أخلاط ین 
الْمُسْلِمِينَ والهود قَسَلم عیهمْ 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

14> باب ما جَاء فی لیم الاكب على الشاشى 


۳۹۳ ی ع و 


۳ سول تق المتتی» ی 
ابْنُ عْبَادَهَ عَنْ حبیب بْنِ الشَهییه عن الحسَن عَنْ ابي هیر عن الب 45 


۳ - باب ما جاء السلام على مجلس فيه المسلمون وغیرهم 


قوله: (فسلم علیهم) آي: ناویا بتسلیمه المؤمنين» وهکذا یفعل حيث اضطر 
إلى ابتداء آهل الذمة بالتسليم» وان لم يكن ثمة مسلم ينوي الحفظة والكتبة والجان. 


= القلب كما تقدم مبسوطا ومسلك الحنفية في مسألة الباب ما في «الدر المختار۱۳): ويسلّم 
على آهل الذمة لو له حاجة والا كره» هو الصحيح» كما کره للمسلم مصافحة الذمي» ولو 
سلموا على مسلم» فلا بأس بالرد؛ لکن لا يزيد على قوله: وعليك كما في «الخانية»؛ ولو 
سلّم على الذمي تبجيلاً یکفر؛ لأن تبجیل الکافر كفر» قال ابن عابدین: قوله: لا يزيد على 
قوله: وعليك؛ لأنه قد يقول: السام علیکم» أي: الموت. كما قال بعض اليهود النبي كَل 
فقال له: وعليك. فرد دعاءه عليه» وفي «التتارخانية»: قال محمد: يقول: وعليك. ينوي بذلك 
السلام لحديث مرفوع أنه بل قال: «إذا سلموا علیکم فردوا عليهم)» انتهی. 

[۲ ۲۷۰[ خ: ككه؛ م: ۰۱۷۹۸ ن في الكبرى: ۰۷۵۰۲ حم: ۵/ ۰۲۰۳ تحفة: ۰۱۰۹ 


.۱۲ ۲۵۱ هم ۰ حم: ۲/ ٠ه تحهة:‎ ۱ ETI 
.)٤١١ /5( «الدر المختار»‎ )۱( 


الکو الدَزي 
ال اَم رکب عَلَى الْمَاشِي؛ وَالمَاشِي عَلَى القَاعِدِء والقلیل عَلَى الكثِيرا» 
وراد اد بْنُ المتّی في حَدِيئِه: ) وی ینعی اک 
وف الاب عَنْ عَبْدِ الرَحمن بْنِ شِبّلِء وَقَصَالَةَ بْنِ یه وجابر 
دا حَدِيتٌ قَذ وق من غَيْرِوَجْهِ عَنْ آيي هُرَيْرَ 
َال وتان وئوفش بن عبد عَبَيي وعلي بْنُ زَيْدِ: ان الحَسَنَ ل 


2ه سح 6 


سمع من ای 


مع وره هو ةة ع هر و و 


ا و و یس ۳ با 
قانی الحَوْلانِيٌ؛ عَنْ آيي عَلِيّ الجَنييّ غن ی فصا بيده أن رسول الله که 
ال ی و ویو ات 


7 كاك الما ا در كا عند الله ا E‏ : 
سود بن ر تا معمر عَنْ 


همام ن مه عن آبي هرک عن لح َل قال: ل لیر لی الكبير: 
الا َلَى الّاعیه والقلیل عَلَى الكثير». 


وَهَدَا خو ث صحیخ. 


1 


2 


[4 ۲۷۰ إن في الکبری: ۰۹۸ ۰ حم: ۰۱۹/۳ تحفة: : 

[ه ۲۷۰]خ: 1۲۳۱ د: ۵۱۹۸ حم: ۳۱6/۲ تحفة: ۰۱67۷۹ 

(۱) قال النووي: هذا الأدب إنما هو فیما إذا تلاقی اثنان فى طریق. آما إذا ورد على قعود أو قاعد فان 
الواردیید السلام بکل حال» سواء کان صغیرا أرقي كليل آو کنیا انتهی. «مرقاة المفاتیح» 
(۲۹۳۸/۷). وانظر: «المجموع» (6۹۹/4). 

(۲) في نسخة: (حسن صحیح!. 


آنوّاب! لاعتتنان وّالا داب +۲۸ 

٠‏ - باب التَّسْلِيم عِنْدَ القیام وَالمُعُودٍ 
۹ - دتا فيب ْب تا له عن این عَجْلَانَ عَنْ سَعِيدِ الْمَفْبْرِيٌّه عَنْ 

أبي مر زنول ل الله مه قال: 5 انى أَحَدُ سم ی مَجْلیں لیس ان 

وك امقيس RE E‏ ,لعل من eS‏ 

دا حَدِيثُ حَسَنٌ وقذ وی هَدَا الحَدِيتُ عَنِ ابن عجلان یشان 
وید ابر عَنْ آبیه عَنْ 5 هُرَيْرَةه عن الب کل 

۲ - اب الاس ستثذان ال الت 


O ps Ee 


جه 


ڪل اي لب کل ای عر اقل تقد ای کا یا 
هر اش ی ما O‏ خر ؟ 
۵ - بَابٌ التَّسْلِيم عِنْدَ القِيّام وَالمَعُودِ 
قوله: (ثم إذا قام فليسلم) إلخ» والحد في تكرار تسليم الغائب ترك المواجهق 
فإذاغاب من النظر ثم عاد كرر التسليم» ثم إذا قام ليذهب سلّم تسليم الرواح والرخصة. 
۲ - اب الاس ستئدّان قَبالةَ الْبَيّت 
قوله: (ففقاً عینیه ما غیرت علیه) آي: لم آغیر فعله ولم آمنعه عن ارتکاب 


[ ۲۷۰ ]د: ۰6۲۰۸ حم: ۲ تحفة: ۱۳۰۳۸ . 
[۲۷۰۷] حم: ۲ تحفة: ۰.۱۱۹۲۰ 
)١(‏ في هامش الأصل: في المسموع : (عينه)» وكذلك في نسخة. 


و سس سس ا 


وان مَرّ الَجُلُ ل علی باب لا یر [ له غَيْرَ مُعْلَق فَتظر فلا حَطِیَة عَلَيْه تما 
الخَطِيئَةُ عَلَى أَهْل البَيْتِ). 


فق الباب عن أي ویرک وييأمَاَة ۲ 
هَدّا حدِیثٌ غریب» لا تر عع جع یت 
ودا خیم اس علد الله لله بن پزید. 


ذلك لأنه لم یفعل بأسأء ویمکن في معناه" آغیر ذلك» ویروی «ما عیرت عليه بالعین 
المهملة» وهو ظاهر المعنی ثم هذا تغلیظ بحت عند الامام الهمام ولو ارتکب 
آحد ذلك ففقاً عينيه تو خذ منه الدية ولا یقتص منه لما عرت شبهة بلفظ الحديث» 
والحدود تندرئ بالشبهات بخلاف الأموال فانها تشت بشبهة ا شاو ]لباز 
وان کان لا يصرح بکونه E eNO Ya E‏ مذهب 
الإمام» فإن إتيان الحد لو كان على حقيقته لما سقط عن الرجل بتأخره عن الثقب 
الذي اطلع منه» بل فقأ عينه بالخروج عن البیت. فإن الزاني وكذا غيره من مرتكبي 


3 لعله أشار إلى أنه يحتمل أن يكون من الغيرة بمعنى الدية» ثم اختلفت نقلة المذاهب من 
الشراح وغيرهم في بیان مسالك الأئمة في ذلك. ولعل ذلك مبني على اختلاف الروايات 
عنهم» وما يظهر من كلام أكثرهم أن دمه هدر عند الإمام الشافعي في أصح قوليه والإمام 
أحمد» لا عند المالكية والحنفية. 
قال القاري: قال ابن الملك: عمل به الشافعى» وأسقط عنه ضمان العين» قيل: هذا بعد 
آن زجوه فلم يريع و ضح قوليه أنه لا شمان ا وون الین اي 


وحكى الشيخ في «البذل2"7» عن الحافظ وغيره مذهب المالكية القصاص» لكن ما فى = 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (۸۷ ۷۱). 
(۲) «بذل المجهود» (۵6۸/۱۳). 
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أله ار" 2 ۵ 
ر 


بوا ب | ل سل تل ر 


دای ۹ 


۷ - بَابٌ من الم في ذار قوم بغیر لا نهم 


۳ 
ع 
۳ 1 


۸ - دتتا بدا رقاب التفی» عن تخسر الي 2 
لته کات في بيت اد یه رجْل ی ا سس( معا الج 


ا 8 قا .عن 2 
۸ ® 3 
~~ تت سر هه 5 


4 ل اس مس 
السَّاعِدِيٌّ: آنَ رجلا ال علی رَسُولٍ الله مه من جر في حُجْرَةٍ لس ل 


الحدود إذا آقلعوا من فعلتهم» وفرغواء آفیسقط الحد بذلك الاقلاع فکذا كان هذاء 
فعلم أنه تقریع وتوبيخ» نعم قد حدثت بألفاظ الحدیث شبهة توجب درء القصاص 


= «الشرح الكبير»”' للدردیر القصاص في العمد. والدية في الخطأء إذ قال: نظر من کوة أو 
غيرهاء فقصد عینه أي: رمیها بحجر ونحوها ففقأها ضمن» يعني اقتض منه على المعتمد» 
وان لا یقصد بالرمي عینه بل ز جره فلا ضمان بمعنی لا نو فلا ای آن علی دیق انتهی. 
وقال الشلبي في هامش الزيلعي": من نظر في بيت إنسان من ثقب أو شت باب أو نحو 
فطعنه صاحب الدار بخشبة أو رماه بحصاة فقلع عينه يضمنها عندنا» وعند الشافعي وآحمد 
لا یضمنها لروایات الباب. ولنا قوله جَ: «في العين نصف الدیة» وهو عام؛ ولآن مجرد النظر 
لا يبيح الجنابة عليه كما لو نظر من الباب المفتوح» وکما لو دخل في بيته ونظر فيه» ونال من 
امرأته ما دون الفرج لم یجز قلع عينه» انتهی. وکذا قال ابن عابدين» وزاد: ولان قوله := 


(۲۷۸] خ: ۲ د: ۱۷۱ ن: 6۸6۸ حم: ۱۸/۳ ١ل‏ تحفة: ۰۷۲۱ 
[۹ ۰۲۱۵۲:۲4۷۰ ن: 4۸9۹ حم: 9/ ۰ تحفة: ۰۸۰۲ 

(۱) المشقص: نصل السهم إذا كان طويلًا غير عريض» «النهایة» (۲/ .)4٩۰‏ 

)۲( «الشرح الکبیر» للدردیر (۳۹/4). 

(۳) انظر: «حاشية الشلبي على تبیین الحقائق» (5/ ۱۱۰). 


۲ .يجيي لببل_مبع أل 


وَمَعَ لت كله دراه 2 ال لین کل اام 
لع 3 يها ف فيك ما جَعل الاستئدان من أجل البصر. 
نی الاب عَنْ أبي هْرَيْرَة 


2 


هذ ت و رد E‏ 5 
0 3 


- بَابٌ التسْلیم قَبْلَ الاسْتَمْدَانٍ 
٠‏ - حَدَتَنَا یانب وکیج» نا رَوْځ بْنْ عْبَادَهَ عَنِ اب جْرَيْجِ قال: 
خرن عَمْرُوبْنُ آبي سُفْيَانَأنَّ عَمْرَوبْنَ عَبْدِ الله بن صَفْوَانَ ابره أَنَّ كلد 
E‏ أن نوا بن اميه بعك عة بن وَل" وشقابیش إلى الي 
له لین ل بغتی الوَادِي» قال: قدخلث عَلَيْهِ ولم ستاون ولم سل ال 


ك «لا يحل دم امری مسلم» الحديث» يقتضي عدم سقوط عصمته» والمراد بما روی آبو هريرة 
المبالغة فى الزجر عن ذلك» انتهی. 
وفي «الدر المختار»*۲ عن «القنية): نظر في باب رجل ففقأ الرجل عينه لا يضمن ان لم 
يمكن تنحيته من غير فقئهاء وإن أمكنه ضمن» وقال الشافعي: لا يضمن فيهماء ولو أدخل 
رأسه فرماه بحجر ففقأها لا يضمن إجماعاًء وإنما الخلاف فيمن نظر من خارجهاء انتهى. - 


1 د: 7ه ن في الكبرى: ۰1۷۳۵ حم: ۳/ 5 251 تحفة: ۰۱۱۱۳۷ 

ادراق يديع من روا ار يع سر مج ان الحشط اطرل مسر 
به الشعر المتلبد» ویستعمله من لا مشط له. «النهایة» (۲/ ۱۱۵). 

(۲) اللبا: هو أول ما يحلب عند الولادة. «النهایة» (۲۲۱/4). 

(۳) هي صغار القثاء واحدها ضغبوس. وقیل: هي نبت ينبت في أصول الثمام يشبه الهليون» 
یسلق بالخل والزیت ويؤكل. «النهایة» (۳/ ۸۹). 

(۶) «الدر المختار» (5/ ٠ه‏ ه). 


وان 575 ت ۲ 
8 وف ملام علیسکم آدخل؟» وَذْلِكَ بَعْدَ E‏ سل صَعْوَانُ. 


عر لوي اكيت اي صَفْوان» وَلَمْ يَقُلْ: سَمِعْتُهُ 
و ای بل مِنْ حدیث ابن جرَیح» وَرَوَاهُ 


و رة هاو وت 


۷ - دكا و بن قر أن ع الله ني e Ek‏ 
مُحَمَّدِ بُن المُنگڍرء عَنْ جابر قال: استَأدنتُ عَلَى ال في في دَيْنِ گا عَلَى 


5 


ي تقل ام مَنْ هَذًا؟) فَقُلْتٌ: 51 : ا اا کا کر دق 


٩‏ - باب ما جَاءَ في گراهية رزوی" الرَجُلٍ أَهْلَهُ یا 


- حَدَََا أَحْمَدُ بُ میچ تسیا بْنُ غیت عن الاسود بُ قيس 
مه مث الك كه ای J Î.‏ عله ٩ AU‏ ری اس U‏ 
عَنْ بيج العَتَرِيّ عَنْ جابر: أن انب که تَهَاهُمْ آن یظرفوا النّسَاءَ ليلا. 


أدخل رأسه فرماه إلخ» بأن حمل الثاني على ما إذا لم يمكن تنحيته بغير ذلك» والأول على 
ما إذا أمكن. 


۲ د: ۵۱۸۷ جه: ۰۳۷۰۹ حم: ۰۲۹۸/۲ تحفة:‎ ۰ E41 

: ۱ ۰ د: ۲ ن فى الکبری: ۱ حم: ۰۲۹۹/۲ تحفة: ° 

(۱) كل آت بالليل طارق» وقيل: أصل الطروق: من الطرق وهو الدق» وسمي الآني بالليل طارقا 
لحاجته إلى دق الباب. «النهاية» (۱۲۱/۳). 


لمجتت کے << 


وَفي الباب عَنْ انس وابن عم وَابْنِ عباس. 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صحیح. 

وقد زو من غير وجه عَنْ جابر عن النبی كلل. 

وق ژوي عَنٍ ابن عباس: آن التي 45 تَهاهم آن طرفو التّسَاء یلاق 
َة ق رجلان بَعْدَ هي رَسُولِ الله ل قوج کل واجد منهما مع امه لا 


۰ - باب ما جاء في 5 تتریب الکتّاب 


gO FE eg‏ ها 


وی ور ارب 
ع جا ا سول الله يل قال: ۱5 گب أحَدُم کتابا ۱ فا 
EAE Ta‏ 
أنْجَحُ لِلْحَاجَةٍ جة) 


[۲۷۱۳] جه: £ ۰۳۷۷ تحفة: ۰۲۷۹۹ 

(۱) قال الطیبی (۳۰۸/۱۰): أي: یسقطه على التراب حتی يصير آقرب إلى المقصد. قال آهل 
التحقيق: إنما آمره بالاسقاط على التراب اعتمادًا على الحق سبحانه في إيصاله إلى المقصد» 
وقيل: المراد به ذر التراب على المکتوب قلت: ويساعده ما نقله الامام الغزالي في «منهاج 
العابدين»: أن رجلا كان يكتب رقعة» وهو في بيت بالكراء» فأراد أن يترب الكتاب من جدران 
البیت» وخطر بباله أن البيت بالکراء ثم إنه خطر بباله أنه لا خطر لهذاء فترب الكتاب فسمع 
هاتفا يقول: سيعلم المستخف بالتراب ما يلقى غذّا من طول الحساب. وقال المظهر: قيل: 
معناه فليخاطب الكاتب خطابًا على غاية التواضع» والمراد بالتتريب: المبالغة في التواضع في 
الخطاب. «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۲۹۵۰). 

(۲) قال السيوطي في «قوت المغتذي» (۲/ ۸۹۶): هذا أحد الأحاديث التي انتقدها الحافظ 
سراج الدّین القزويني على «المصابیح" وزعم أنه موضوع» ثم آشبع الکلام ردًا على القزويني 


| 


سل تل ل 


١ 


۳۹۵ 


E 0‏ لا تفه عَنْ أبي لیر إلا من هذا الرَجه. وَحَمر 
هو: | بْنُ عَمْرِو النَصِيبِئُ؛ و و صَعِيفٌ في الحَدِيثِ. 
0 ی 


ومو 


4 - حَدَتَا فتیبة يبنا ید الله۱) م ريه عن مُحَمَّدِ 
أنه ني ان عن غي عَن ون ی کیب ال کل غلی د سول الله يكل وَيَيْنَ 
یه کیک قَسَمعْة ول: «ضع الم عَلَى دیف 1 ا 


[۱ - باب] 


قوله: (ضع القلم على أذنك) أي: إذاا'! فرغت من كتابة وترید آخری فضعه 
موضع الأرض على آذنك؛ لكونه بدن قیالع الذي کف كال 
فإنه يسمعك!'' مضامين تنتفع بها. 


1 يعني لما كان للقلم اشتراك اسمي بالقلم الذي كتب مقادير كل شيء» وللأسماء أثر في 
المسميات غالباًكما سيأتي» فكان لكل قلم أثر في وسعة المعلومات. والأذن محل للاستماع؛ 
فوضع القلم على الأذن مفيد في وسعة المعلومات» وهذا ألطف مما سيأتي من كلام الشراح. 

1 وطالما يكون للأسماء آثر في المسمیات. ولذا كان النبي یا يغير الاسم القبیح» وروي عن سعيد 
ابن المسيب أن جده حزناً قدم على النبي ی فقال: «ما اسمك؟» قال: اسمي حزن قال: «بل أنت 
سهل)» قال: ما أنا بمغير اسماً سمانيه آبي» قال ابن المسيب: فما زالت فينا الحزونة بعد انتهی. 

[۳] وقال القاري7": وقيل: السر في ذلك أن القلم أحد اللسانين المترجمين عما في القلب من = 


[۲۷۱] تحفة: ۳ ۳۷. 

(۱) وقع في الأصل: «عبيْد الله» وهو خطأ. 
(۲) في نسخة: «للمالي» أي: الكاتب. 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (ل/ كلاة). 


یسح هس بیج ان 
هد حذیث لا تعرا 1۳ : مِنْ هذا الوجه وش استاد م ومد بخ 
دَاذَانَ و معد حر اتاد ن يُصَعَمَانِ. 


6 - بَابٌ في تَعْلِيم السرَيَانِيّة نة 


۰ - دنا عَلِيُ بْنُ حُجْرِ أا عَْدُ لخن بن آيي الّتاه عَنْ ابي 
ی ا عن رول الله ل 
ناه له مات من کتاب بهوت وقال: ی وَاللّه ما من يَهُودَ عَلَى کتاب»» 
ال و وی وی وی 


6 


إلى یھو د کت 3 الي ٩‏ ەه »ولد 3 يها اليه قرات لَهُ كِتَابَهُمْ. 


[ - باب في تعلیم السرَيَانيًع] 
قوله: (فما مر بي نصف شهر) إلخ» يستنبط من هاهنا ما آعطی الله أصحاب 
رسوله تا من سرعة الفهم وقوة الحفظ وان لم ينقل إلينا علومهم» آفلا تری آفرادهم 
کانوا یسمعون منه و أحاديث عديدة» ثم یستنبطون منها حکم ما يرد علیهم من 
تفاصیل المسائل! 


= الکلام وفنون العبارات. فتارة يترجم عنه اللسان اللحمي المعبر عنه بالقول وتارة يعبر عنه 
بالقلم وهو المسمی بالکتابة وکل واحد من اللسانین يسمع ما يريد من القول وفنون الکلام 
من القلب» ومحل الاستماع الأذن» فاللسان موضوع دائما على محل الاستماع والقلم 
منفصل عنه خارج عن محل الاستماع فیحتاج في الاستماع إلى القرب من محل الاستماع 
والدنو إلى طریقه لیسمع من القلب ما يريده من العبارات وفنون الكلام» وحاصله أن القرب = 


[۲۷۱۵]د: ۳۹6۵ حم: ۱۸۳/6 تحفة: ۰۳۷۰۲ 


۳۹۷ 
رڏ روي من غَيْرِهَدَاالوجْه عن زد : لاو لمعي 
اب بْنِ یی عَنْ ی بن ابت یول: أمَرَي سول الله ب آناتعلم السرْيَانِية. 
۳ - بَابُ ما جَاءَ في مُكَاتَبَةِ الْمُشْرِكِينَ 
7 - حَدَثَنَا یف بْنُ حَمَادِ البَضْرِيٌُ» تا عَبَدُ الأغل وغ شك 
عَنْ ََادة» عَنْ دس بْن مَالِكِ: أ رمول الله وَل تب مب كا و 
ی فَيْصَرَوَإِلَى النّجَائِيَوَإِلَى کل جَبارِيَدْعُوهُمْ إَِى الله» وَلَيْسَ بِالنّجَاشِيَ 
لذي صلی ها 88 
دان كت کت يُحُتَبُ إِلَى اهل الشَّرْكِ؟ 
لاسكا ار لحر لاق ال مارك لامر يقي 
الزُمْرِيٌّ قال: ابر بيد الله بن عبد لله نی تب ع ابن بای أنه 
ره هرف أَرْسَل له في تفر من فرنش» 


= الصوري له محل تأثير من المقصود المعنويء انتهی. ولا يذهب عليك أن لفظ الحدیث 
على النسخ التي بأيدينا: «فانه آذکر للمملي» وفي «المشکاة» عن الترمذي: فانه آذکر للمال» 
وبسط عليه الکلام القاري» فارجع إليه لو شئت. 


۲۷۷۹۵ ۶ ن فى الکبری: ۳:۷ حم: ۲/ ۰۱۳۳ تحفة: ۹ ۱( 

۷۷۷۵+ :۳ د 5 ١ه‏ ن فى الكبرى: ۰6۸۵۸ حم: /١‏ ۳ تحفة: 1/۵۰. 

(۷) «کسری» لقب كل ملك من الفرس» و«قیصر» من ملك الروم» و«النجاشي» الحبشة «شرح 
الطیبی» (۸/ ۹۹ ۲). 


۸ یی نی 
راثا جار الا أت قدگرالحییک قال: ك ثم دعا بکتاب زسول الله کل 
فقری َإِذّا فیه: : ليسم الله الرحمن الرجیم من مح عبد لله و ا 


هِرَفْلَ عظیم الوم السَّلَامُ م عَلَى من الب الهُدَى ما بَعْد). 
هَدّا ریت حَسَن صحیخ 3 فان اسْمَهُ: صخر بْنُ حرّب. 
۵ - باب ما جَاءَ في عنم الکتاب 


۸ - حَدَتتا اسحاق بن منت ج ا 
ات عَنْ تس بُ مَالِكِ قَالَ: ۳0 م الله أن َكب إِلَى العَجَم قیل 
لَه إن لعج لا ییون إلا كبا عليه ان » فَاصْطَتَمَ اتمه ال: نَكَأئي 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صحیح. 

7 - بَابٌ یف السَّلَام؟ 

۹ - دتا سد EE‏ م ريد 

ابت بان ا اذ 7 یی عن المفداد بن السود قال: فلت آنا وصاجبان 
لي قَدْ دَهبَث أَسْمَاعْناوَأبْصَارئَا مِنَ الجَهِْ اد 

لح له فلس أَحَدُ حَد يَمْبَلْنا تیال له قأتى با لَك إا لاه أغثرٍ 

كان الي كه «احتلبوا هدا له فَكُنَا تختلبه د NE‏ یشرب کل نان 5 تصيبَة» 


۷۸۷ ]شخ م ۲ 3 .ن A‏ حم: ۰۱۹۸/۳ تحفة: ۰۱۳۸ 
[۲۷۱۹]م: ۲۰۵ حم: 5/ ۰۲ تحفة: ۰۱۱۵4۲ 


(١)في‏ هامش الأصل: صوابه: «ثلاث». 


ل .2 


وَترفع " لرسول الله 86 5 تعیب نجي ء ول الله يل ِن ال سم نلیتا 
لا یوق النَائِم» e‏ كب سنج تیال لكأي كرجا رة 


2 و 


۷ - باب مَاجَاءَ في كُرَاهِيَة التّسْلِيم عَلَى من ول 
۰ - حَدَّتَنَا بندّان وَنَصَرٌ بن علي » قالا: ا و آختد لومي 
e‏ 0 
ال كل وهو يَبُولُ د لد شه عَلَيِْ الب كَل السلام. 
قوله: (وهو یبول فلم یرد علیه) فعلم بذلك آن اتتسلیم لایجوز علی القاضي 
حاجته من البول والبراز ولا على الطاعم» وكذلك''' على من يقرأ القرآن وآما لو 


04 
م 


ن‌وّالاداب هوه 


١ 
۱۱ لو‎ 
سب‎ + 


1 ] وحکی صاحب «الدر المختار!۳۱) نظماً جمع فيه من یکره عليه السلام فقال: 
سلافك مَكْرُوءْعَلَ من متنمع . ومنبفدماآبيي بسن ویفرع 
مُصَل وتا ار وَمُحَدَثِ ‏ خطیب وَمَنْيضْفِي هم وَيَسْمَعْ 
کر فقء جايس لِقَصَاقِهِ وَمَنْبَحَنُواني افق هم لیقع 
فون دن ايشا آز قم ترس كَذَاالْأَجْتَينَاتُ نماث منم 
لاب شطرنج وَشِبْه بخُلْتِهم د 
وت گرا اشا وتخشوف ردو مَنْهُوَفي حال لوط شت 
وَدَعْ آکلا إلا إذَا کنت جَایعا ET‏ 
ETS E ME‏ قدا خِنَامٌ وَالرَْاءَةُ تم - 
[۲۷۲۰] تقدم تخریجه: في: ۹۰. 


)١(‏ في نسخة: ایرفع». 
(۲) «الدر المختار» .)51١57/1١(‏ 


۳۰۰ سم و 
ج ڪڪ ڪڪ ڪڪ ڪڪ ڪڪ ڪڪ | ۱ ۳« ل١6‏ 
دودب الدریا 


ی 
a‏ 


حَدَّنَنَا محمد بن يحب اللَيسَابُوريٰء تا محمد بن پوسف» عن سَفْيّانٌ) 
عَن الضَّحَّاكِ بْن عَْمَانَء بهذا الاستاد تحوه. 
رف الاب عَنْ عَلَْقَمَةَ ْنِ المَغْوَاءِ جاب والبرای وَالمُهاج ر بن فَنفُذِ. 
ا صحیح. 
۸ - باب ما جَاءَ في كرَاهِية آن يَقُولَ: عَلَيْكَ السَّلَامُ مُبًَِْا 
0- حَدَكََا سوي تا عبد له تا حَالِدٌ الحَذَاك عن أي تيب المُجَيْيِيَ 
عَنْ رَجُلِ من قَوْمِهِ قال: د طَلَبْتُ اللي كله َل افر E‏ عَلیّه فَجَلَسْتُ» فَإِذَا تفر 
سم أحد على هؤلاء لم يجب عليهم رده إلا أن3'! المستحسن للقارئ أن يسكت 
۸ - باب ما جاء فى كراهية أن يقول: عليك السلام مبتدثاً 
قوله: (طلبت النبی 5) وكان حضوره لإرادة الإسلام, إلا أنه لم يكن يعرف 
النبی بيه فلذلك قال بعد ذلك: ولا أعرفه. 
= وفي المجمع: وقد يستدل بهذا الحديث على أن مسلّم قاضي الحاجة يستحق الجواب 
بعد الفراغ» وحكى الطحاوي أنه يتيمم ویجیب» وحكى النووي الاتفاق على عدم استحقاق 
الجواب. انتهى. 


[۱] وقد حكى ابن عابدین ۳ أنه يأثم بالسلام على المشغولين بالخطبةء أو الصلاةء أو قراءة 
القرآن» أو مذاكرة العلم وغيرهاء وأنه لا يجب الرد في الأولين لأنه يبطل الصلاة» والخطبة = 


[۲۷۲۱]د: 4۰۸6 حم: 14/۵ تحفة: ۰۲۱۲۳ 
(۱) «مجمع بحار الأنوار) (۱۰۷/۲). 
۲( «رد المختار على الدر المختار» (۲۱۸/۱). 


اه | لاح ۰۱۱۱2۰ و 


واب مھ سلساب ل 7 


هو فِيهمْ ولا أغرفة وو بلح بيه لما قرع قا مَعَهُ بَعْضهُمْ فَقَالُوا: د 
ول اللّه» قلَمّا نف لك فلث: عَلَيكَ السَلام يا ر ۲ 


۰ 


يَشُول الله» ليك السَلام یا شرل الله فال إن عَلَيْقَ القلام قي الميهاء 


۳۹۹ 


داں تست ۱ 


0 4 


قوله: (تحية الميت) TTT‏ 
خصّها شعراء العرب وفصحاؤهم بالآموات كما تشهد به آشعارهم» فلا يناسب 


= كالصلاةء ويردون في الباقي لامکان الجمع بين فضيلتي الرد وما هم فيه من غير أن يودي 
إلى قطع شي ء تجب إعادته» انتهى. 

[1] وحكى القاري" عن بعض العلماء أنه لم يرد به أنه ينبغي أن يُحَيّا الميت بهذه الصيغةء إذ قد 
سلم 445 على الأموات بقوله: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين»» وانما آراد به أن هذا تحيّة 
تصلح أن يُحَيّا بها الميت لا الحي» وذلك لمعنيين: أحدهما: أن تلك الكلمة شرعت لجواب 
التحية» ومن حق المسلم أن يَحَيّا صاحبه بما شرع له من التحية» فیجیب صاحبه بما شرع له من 
الجواب» فليس له أن يجعل الجواب مكان التحية» وأما في حق الميت فإن الغرض من التسليم 
اا ا ا ا ا ا 
والآخر: أن إحدى فوائد السلام أن ي یسمع المسلّم المسلّم عليه ابتداء لفظ السلام لیحصل 
الأمن من قبل قلبه» فإذا بدأ بعليك لم يأمن حتى يلحق به السلام» بل يستوحش ويتوهم 
أنه يدعو عليه» فأمر بالمسارعة إلى إيناس الأخ المسلم بتقديم السلام» وهذا المعنى غير 
مطلوب في الميت» فساغ للمسلم أن یفتتح من الكلمتين بأيتهما شاء وقيل: إن عرف العرب 
إذا سلموا على قبر قالوا: عليك السلام» فقال النبي بي: عليك السلام تحية الميت على وفق 
عرفهم وعادتهم» لا أنه ينبغي أن يسلم على الأموات بهذه الصيغة» انتهى 
فعلى الأخير يحمل على عرف خاص أو على جهل الرجل بالعرف والجاهل بمنزلة الميت» 
فما أحسن موقع كلامه يد «عليك السلام تحية المیت» وفي «المجمع»": هذه إشارة 
إلى ما جرت به عادتهم في المراثي كانوا يقدمون ضمير الميت على الدعاء» وذلك لأن = 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (/ ۳۵۸-۲۵۷). 
)۲( (مجمع بحار الأنوار) ۶۹۱ 


و 2 وا 

فل عَلَىَ فقال: «إذا لَقِيَ اليَجُلُ أَحَاه ا تلع 
الله كاه فم ود عم ال لل ال 7 ی الله مَعَلَيْكَ 
i E‏ 


4 


3 


وَكَدْ رَوَى هَڌَا الْحَدِيتَ أَبُوغِمَاٍِ عَنْ آبي تميمة الهُجَيْمِيَ عَنْ آبي 
ا قال: أَتِيْتُ النّيتَ يله قد گر الحدیته واو 
ية از سْمَهُ: طریف بر 


ذكرها للأحياء» ويمكن أن يقال وان كان بعيداً: إن عليك السلام تحية الأموات!!! 
من أهل الجاهلية» فلا يناسب ذكرها في الإسلام لأهلهء وإضافة التحية إلى الميت 
على التوجيه الأول إضافة المصدر إلى مفعوله» وعلی التوجيه الثاني إلى فاعله» أي: 
كان آهل الجاهلية يحيون به فيما بينهم» وقد ودع الإسلام هذه التحية. 


قوله: (ثم رد على النبي مَلِ) تأخيره ء4 في رده عليه مشعر بن الرد لم يكن 
واجباً"'' عليه وإلا لسارع إليه قبل كل شيء فعلم أن الذي يجب رده هو التسليم الذي 


= المسلّم على القوم يتوقع الجواب بعليك السلام فلما كان الميت لا يتوقع منه جواب جعلوا 
السلام عليه كالجواب. 

1 ] وهذا توجيه قريب من التوجيه الأخير في كلام القاري» والمعنى أن الميت جنس يراد به جهلة 
العرب» فإن الجهلاء أموات حقيقة» وفي «المجمع»۳۳*: أراد بالموتى كفار الجاهلية؛ انتهى. 

[۱] والمسألة خلافية» قال النووي7"©: يكره أن يقول المبتدی: عليكم السلام» فان قاله استحقٌّ 
الجواب على الصحيح المشهورء وقيل: لا يستحق» وحكى ابن عابدين عن الشرنبلالي أنه = 

(۱) زاد بعده فى نسخة: «وعليك ورحمة الله). 


)۲( (مجمع بحار الأنوار) (۱۳۹/۲): 
(۲) «شرح النووي» (۷/ ۳۹۶). 


اوا ها سس سس ۷۳ 


واب ل سلرمت ل ر د 


۹ 


٩ 2 0 5 az ود ال‎ gE 
خا بذاك الخد ين غل تا أو اشام عن أى غقار ا‎ - ۲ 
1 هو م2 550 2 هد ا جرا ا و ار 0 و‎ 
أَتَيْثٌ الب وه قملث: عَلَيْكَ السام فقال: «لا تقُل: عَلَیْكَ المَلام لکد‎ 
لسَلام ليك“ ود کر قِصّةٌ طويلَة.‎ ۳۹ 


2 ا .خن 9 
۹ 3 ۰ 
~~ ۳ سر هه ۹ 


يكون على وجه السنة» وأما إذا سلّم بتغيير لا يجب رده وأيضاً فقد علم بذلك أن التغيير 
كما يكون بتبدیل الكلمات يكون بنقض ترتيبهاء ثم إن رده ية عليه بعد ذلك كان منة 


= لا يجب الرد على المبتدئ بهذه الصيغة فإنه ما ذكر فيه أنه ء4 رد السلام بل نهاه» وهو أحد 
احتمالات ثلاثة ذكرها النووي فيترجح كونه ليس سلاماء وإلا لرد عليه انتهى. 
قلت: لكنه يرد عليه حديث الباب فتأمل» ثم ما أشار إليه المصنف من القصة الطويلة في حديث 
الباب هی ما فی «المشکاة""» برواية أبن داود عن أبى جري قال: آتیت المدينةة فرآیت رجلا 
يعدو الان عق را يقول قينا إلا توا عن رت یه ۲ قالوا: هذا رسول الله 
قال: قلت: عليك السلام يا رسول الله مرتين» قال: «لا تقل: عليك السلام» عليك السلام تحية 
الميت» قل: السلام عليك» قلت: أنت رسول الله؟ فقال: «آنا رسول الله الذي إن أصابك ضر 
فدعوته كشفه عنك. وان أصابك عامٌ سنة فدعوته أنبتها لك وإذا كنت بأرض قفر أو فلاة 
فضلّت راحلتك فدعوته ردها عليك»» قلت: اعهد إلىّء قال: «لا یسب أحداً»» قال: فما سببت 
بعده حا اول عبداء ولا بعیرا ولا شاقه قال؛ فرلا تحقرن شيا من المعروف» وأن تكلم ساك 
وأنت منبسط إليه وجهك. إن ذلك من المعروف وارفع إزارك إلى نصف الساق. فإن آبیت 
فالی الکعبین وإياك وإسبال الإزار» فإنها من المخيلة» وان الله لا يحب المخيلة» وان امرژ 
شتمك وعيرك بما يعلم فيك فلا تعيره بما تعلم فيه» فإنما وبال ذلك عليه)» انتهى. 


[۲۷۲۲]د: 4۰۷۵ ن فى الکبری: ۰۷۷ ۰ حم: ۰۲۳/۵ تحفة: ۰۲۱۳۲ 


(۱) في نسخة: «علیکم». 


(۲) «مشكاة المصابیح» .)۱٩۹۱۸(‏ 


و سکوب ده 
e‏ ا عَبْدُ الم بخ عبد لاه 

بدا نمی ا عَبْدِ الله عَنْ یں بن مَالِكِ: أن رول الله 4ل 

TT 7 


2 2 2 ضاي هذ 2 92 یز و 


منه عليه وتفضلاً فكذلك حكم التسليم والرد على من سلّم غير موافق للسنةء ولعلك 
دريت من هذه الأحاديث ما في البدعات وان قل" خلافها من الكراهة والشناعة. 

قوله: (كان إذا سلم سلم ثلاثاً) إلخ» ليس المراد ما يتبادر منه أنه ی كان 
كلّما سلم سلم ثلاثاء وكلّما تکلم تکلم ثلاثاء فان هذا المعنی يردّه كثير من الروايات 
والحکایات. بل المراد أن الثلاث كانت منتهی تکراره إذا آراد ذلك في الاک فکان 
إذا سلم ولم یسمع آحد؛ أو آراد أن يتكلم فیفهم ولم یسمعه المخاطب آعادها؛ 
وکانت الاعادة لا تجاوز الثلاث وهذا المعنی خال عن التکلفات نعم قد ثبت 
في بعض المواضع تکرار الاعادة فوق ثلاث لکنه نادر فلا یحکم عليه» ویمکن في 
توجیه تکرار التسلیم ما قال المحشي آیضا"". 


[۱] يعني وان لم تكن البدعة بتمامها خلاف السنة» بل یکون فیها شيء يسير من خلاف السنة» 
وقوله: من الکراهة بيان لما في قوله: ما في البدعات. 

[۲] ولفظه: أي: للاستئذان» ا د ل ا بالول» 
ولا يثلث إذا حصل بالثاني» ولفظ «إذا» يقتضى التكرار» فالوجه أن الأول للاستئذان» 
والثاني للتحية» والشالث للوداع والمراد بالكلمة الجملة المفهومة المفیدق كذا في 


«المجمع»'. ك 


۲۷۲۳ ] خ: 6 تم: ئ« حم: ۰۲۱۳/۳ تحفة: ٥٠١‏ . 
(۱) «مجمع بحار الأنوار» (۱۳/ ۱۱۳). 


« - ی 


۶ - حَدََتا الأنُصَارِيء تا مک ای عَنْ سحاق بُن عَبْدِ الله بن 
أبِي لح عن ابي مرت عن آبي واقد اللي أنَّوَسُولَ الله كه تما هرجش 
في الْمَسْجِد والگاش معةه ل أل تال تقرء بل اثتان إلى نو الله قله 
وَدَهَبَ واج قنّا وَققا عَلَى رشول الله يل مه قماأَحَذهما َرأ فرجَة 
في الحَلقَة فجن فِيهاء وما لاخ فجلس خلَهه وم الآحَرُ اذب اجه 


َلَمَا قرغ سول الله له قال: «آلا خیم عن الم الكَلَائة؟ أ 


[ - بابز 


كا 


= قلت: وزاد في «المجمع» عن الكرماني: كان ذلك أي: التثليث في أكشر أمره؛ انتهى. فهذا توجيه 
ثالث» ويؤيد ما آفاده الشيخ لفظ الترمذي في «شمائله)”١'‏ برواية أنس: «کان رسول الله كك 
يعيد الكلمة ثلاثاً لتعقل عنه). 
قال القاري": المراد هاهنا ما لا يتبين مبناها أو معناها إلا بالإعادة» وفی الاقتصار على 
الثلاث إشعار بأن مراتب الفهم ثلاث: الأدنى والأوسط والأعلى. 
وقال المناوي: الأولى للإسماعء والثانية للفهم» والثالثة للفک أو الأولى إسماعء والثانية 
تنبيه» والثالثة أمرء [فيه أن] الثالثة غاية» وبعده لا مراجعة» وحمله على ما إذا عرض للسامعين 
نحو لفظ فاختلط عليهم» فيعيده لهم ليفهموه» أو على ما إذا كثر المخاطبون فيلتفت مرة 
يميناً وأخرى شمالاً لیسمع الكلء رده العصام بأنه تخصيص لا بد له من مخصصء لكن 
نازعه الشارح بأنه لا يحتاج إلى توقيف» وقوله: «لتعقل» للإعادة بقصد حصول المعنى 
للمخاطب تنبيهاً على أن الإعادة كانت في مقام الحاجة» انتهى. 


.)5١5( «الشمائل المحمدیة»‎ )١( 
.)9/5( «جمع الوسائل»‎ )۲( 


TT‏ ۰ ا 
۱ 


وی إِلَى الله له وا الكَرُ قاستشیا قاستخیا الله من وَأَمّا الآَكَرُ 


اق د ا د لك مه 
فاعرّضٌ فاعرض الله عَنة). 
هچ 2 و ع ے8 22 و 


یوراد ال امه هه الخارث بن وب وأو مره مول 
بِي طالب واسمه: رید وَيُقَالُ: ول عقیل بن آبي طالب. 


1 


۰ - حَدَنَنَا علي بُن ۾ خُجْرِ تا شریه عَنْ ساك بن حزب عَنْ 
جابر بن سَمُرَةَ قال : الإا أكْا اللي که م نا حَيْتُ يَنْتَهي. 


هَدّا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ وَقَدْ رَوَاهُ يُعَيْربْنُ معَاویةه عَنْ سِمَاكِ. 


قوله: (فاستحیا فاستحیا اه منه) يحتمل وجهین( آحد‌هما: أن الرجل 


۱1 ] ويؤخذ الاحتمالان معاً من کلام العيني إذ قال(۱؟: قوله: فاستحياء آي: ترك المزاحمة كما 
فعل رفيقه حياء من النبي بي وممن حضر قاله القاضي عیاض ویقال: معناه استحیا من 
الذهاب عن المجلس كما فعل رفيقه الثالث» ویژید هذا المعنی ما جاء في رواية الحاکم: 
ومضی الثاني» فلبث. ثم جاء فجلس» انتهی. 
وقال النووي": قوله: فاستحیا أي: ترك المزاحمة والتخطي حياء من الله تعالی ومن النبي كلا 
والحاضرین أو استحیاء منهم أن یعرض كما فعل الثالث» فاستحیا الله منه أي: رحمه ولم 
يعذبه» بل غفر ذنوبه» وقیل: جازاه بالئواب قالوا: ولم یلحقه بدر جة صاحبه الأولء انتهی. 
قلت: وهذا على المعنی الثاني دون الأول كما آفاده الشيخ» وهو ظاهر. 


[۲۷۳۵] خ: 7 م: ۲۷۱۷ ن في الکبری: ۰ ۰ حم: ۰۲۱۹/۵ تحفة: ۱۵۵۱6. 
[۲۷۲۵]د: 4۸۲۵ ن في الکبری: ۰۵۸۹۹ حم: ۵ تحفة: ۰۲۱۷۳ 
(۱) «عمدة القاري» (۲/ ۳۳). 


(۲) «شرح صحیح مسلم» (۷/ ۱4). 


اواب ا لاستتتزان وا لادای سح 


۰ - باب ما جَاءَ ما لی الجَالیس في العريق 


اج 
08 


جي وا ا 


N‏ 33 و بن غَيْلَانَ َا N‏ عن e.‏ عن ا إِسْحَاقَ» 


oro‏ مه و ۵ و ئا 


عن البَرَاءِء وا يتشتشة ينه ان سول الله کل مر باس من الأنضار وف جلوش 


استحيا أن يشق الصفوف ويخطي أعناق الجلوس» أو كره أن يدخل بين اثنين فيؤذيهماء 
فجلس"""' خلف الحلقة حیاء فلم يدخل بينهم» فمعنى استحيا الله منه جازاه على 
حيائه» وعلى هذا فأجره آوفر من آجر صاحبه الذي دخل في الحلقة» والوجه الثاني: 
أن يقال: إن الرجل قد كان أخذ في الذهاب. فلما مشى قلیلاً أو كاد أن يزول عن 
موضعه استحيا من الله في أن يترك مجلس نبيه وهو يعظ الناس» أو استحيا من الناس 
أن يكون جلس معهم» وهم جلوس في مجلس وعظه يِه واستتحياء الله تعالى على 
هذا التوجيه معناه إثابته وإشراكه في الأجر بصاحبه وترك عقوبته وعدم السخط 
عليه» لكنه موقوف على ثبوت ت'" أنه آراد آن لا يجلس فجلس بعد تراخ ومهلة. 


[۳۰ - باب ما جَاء ما عَلَى الجَالِيس في الطّرِيقٍ] 


[١]وبوب‏ البخاري في «صحیحه» على هذا الحديث «باب من قعد حيث ينتهي به المجلس» ومن 
رأى فرجة في الحلقة فجلس فيها» قال الحافظ : فيه استحباب الأدب في مجالس العلم 
وفضل سد خلل الحلقة» وجواز التخطي لسدٌ الخلل ما لم يؤذ أحداًء فان خشي استحبٌ 
الجلوس حيث ينتهي كما فعل الثاني» وفيه الثناء على من زاحم في طلب الخير» انتهى. 

[۲] وقد ثبت برواية الحاكم» كما تقدم في كلام العيني» وقال الحافظ: وقد بين نس في روايته 
سبب استحياء هذا الثاني فلفظه عند الحاكم: ومضى الثاني قليلاً ثم جاء فجلس. فالمعنى 
أنه استحيا من الذهاب عن المجلس» كما فعل رفيقه الثالث. انتهی. 

[175؟] حم: 4/ ۲۸۲ تحفة: ۰۱۸۸۶ 


(۱) «فتح الباري» .)١61//١1(‏ 
)۲( «فتح الباري» (۱/ ۱5۷). 


ا الا 
في الظریق فَقَالَ: «إِنْ بد قَاعِلِينَ د ردا السلا وَأَحِيئُوا التظليف 
واهذوا السّبيل). 

وی 

وَهَدّا خی بحس 

١‏ - باب ما جَاءَ في الْمُصَافَحَةٍ 

ل بيد تا حَنْطلَة ین يد عُبَيْد الله عن كين بن مالك 
قال: قال رجل: یا وَسُولَ | الله جل من يَْقَى أَحَاه أو صَدِيقَهُ أَيَنْحَنِي ل قَالَ: 
«لإ» قال :يترم 2 0-0 0 «لا)» ۳۹ پیده و ویصافخه؟ ال: انَعَمُ). 


AT E 
قوله: (إن كنتم لا بد فاعلين) في الحديث!'! اختصار كما يجيء في موضعه.‎ 


وات واو و[ E‏ ی 


]١[‏ ففي «المشکاة» "۳ برواية الشيخين عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً: «إياكم والجلوس بالطرقات»» 
فقالوا: يا رسول الله بي مالنا من مجالسنا بد نتحدث فيهاء قال: «فإذا أبيتم إلا المجلس فأعطوا 
الطريق حقه)» قالوا: وما حق الطريق يا رسول الله؟ قال: «غض البصر» وكف الأذى» ورد السلام» 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر)» انتهی. 


والحدیث خر جه آبو داود*" برواية أب با ثم أخرج عن أبي هريرة فى هذه القصة قال: = 


[۲۷۲۷ ] جه: ۰۳۷۰۲ حم: ۳ تحفة: ۰۸۲۲ 

(۱) في نسخة: «آفیلزمه». 

(۲) هي مفاعلة من إلصاق صفح الکف بالکف. وإقبال الوجه على الوجه. «النهایة» (۳/ 5 ۳). 
(۳) «مشکاة المصابیح» (5550 55١ 455١‏ 4). 

(6) «سنن آبي داود» (۰4۸۱۵ ۰۸۱۳ 4۸۱۷). 


نوات ا لاعزتزان الاب و _ ۳۰ 


۵۸ - حَدََنَا وید تا عَبْدُ الله تا هام ع مت ی 
ابن مال مس نوات نعه 

نها EE‏ عَبدَةَ الصّبّىُ تا یخیی د بن سُلَيّم الطَایفی» عَنْ 
ین عن عنضوره عن حَيكْمَة عن رل عن ات شعو ی الب 6ل 
قَالّ: ١‏ من کمام اة الخد بابي 


قوله: (الأخذ باليد) اللام فيه للجنسء فلا تثبت الوحدة! والحق فيه أن 
مصافحته ب ابتة باليد وباليدين, الا أن لا يدر اا ات شا انا 
الأفرنج وجب تركه لذلك. 


= «وإرشاد السبيل»» ثم روى عن عمر في هذه القصة قال: «وتغيثوا الملهوف وتهدوا الضال»» 
انتهى. ولمسلم ١7‏ من حديث أبي طلحة: كنا قعوداً بالأفنية تتحدث فجاء رسول الله تا فقام 
علينا فقال: «مالكم ولمجالس الصعدات! اجتنبوا مجالس الصعدات»» فقلنا: إنما قعدنا لغير 
ما بأس» قعدنا نتذاكر ونتحدث» قال: «فأما لا فأدوا حقهاء غض البصر ورد السلام» وحسن 
الكلام»» انتهى. 

1 ولذا بوب البخاري في «صحيحه): «باب الآخذ باليد»» وذكر فيه حديث ابن مسعود بلفظ: 
«وكفي بين كفيه»» وأنت خبير بأن الحجة في فعله تا لا في فعل ابن مسعود» وحكى 
الحافظ ۱ عن ابن بطال الأخذ باليد هو مبالغة المصافحة وذلك مستحب عند عامة العلماء» 
وإنما اختلفوا في تقبيل الید» فأنكره مالك وأنكر ما روي فيه» وأجازه آخرون. انتهى. وقال 
آیضا: قال ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء» وقد استحبها مالك بعد كراهته. 


۷۸۷ ]شخ ۳ تحفة: ه١٠5 .١‏ 
[ ۲۷۲۹ ] تحفة: ۹۱۶۱. 


(۱) «صحیح مسلم» (۲۱۱). 
(۲) «فتح الباري» (۵1/۱۱). 


تحت کچ بح رت[ ۶[ 


موب الدری 


EE 


ره لا مِنْ حَدِيثِ يَحْيَى بي لیم عَنْ 
فيان ول مُحَمَدَ بن إسْمَاعِيلً» عَنْ هَذّا الحَدِيثِ فَلَمْ يَعْدّهُ مَحْفُوطَا 
وقال: نما اراد عنيي حَدِيتَ ماوع لطر وت 
اب مَسْعُودٍ عن الي كَل قال: اس سرا بعش از تشائرة ال مُحَمَّد: 
وم زوك عن علضوره عن اي إِسْحَاقَ» عَنْ عَبْدٍ الرَخمن بْنِ يَزِيدَ أو 
غَيْرِِ قال: این تمام التَحيّة لک بالیدا. 


هدا حَدیثٌ غریب ا 


قوله: (إنما آراد عندي حديث سفيان) إلخ» لأن الثابت بهذا الاسناد"" إنما 
هو هذا الحديث لاذاك. 


= وقال النووي: المصافحة سنة مجمعة عليها عند التلاقي» وقال بعد ذكر الروايات الواردة 
في المصافحة: ویستثنی من عموم الأمر بالمصافحة المرأة الأجنبية والأمرد الحسنء انتهی. 
وهکذا ذکر استثناء‌هما العيني» وحكى القاري ١7‏ عن النووي: وينبغي أن يحترز عن مصافحة 
الأمرد الحسن الوجه. فإن النظر إليه حرام» وقال أصحابنا: كل من حرم النظر إليه حرم مسّه» 
بل مسّه آشك فإنه يحل النظر إلى الأجنبية إذا أراد أن يتزوجهاء وفي حال البيع والشراء ونحو 
ذلك. ولا يجوز مسّها في شيء من ذلك. انتهى. 
ثم المشهور على الالسنة أن المصافحة عند الوداع لم يثبت وليس بصحيح» فان الروايات 
في ذلك عديدة» ذكرت في محلها من كتب الروايات. 

1 ] يعني أن الصواب بهذا السند حديث السمر لا حديث التحية» والصواب في حديث التحية 
الوقف. قال الزيلعي في «نصب الراية»2'7: فيه رجل مجهولء وقال الحافظ في «الفتى»: 
في سنده ضعف» وحكى الترمذي عن البخاري أنه رجح أنه موقوف على عبد الرحمن بن 
يزيد أحد التابعين» انتهى. 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (۸/ 18۹6). 
(۲) «نصب الرایة» (5/ ۲۰۰). 
(۳) «فتح الباري» (۵۱/۱۱). 


SEKE 
ر‎ 2 


سس با 


۳۱ 


لو ۱ 
زاب 


و م6 ۵ و + 


۷۳۰ - حَدَّتَنَا سُوَیْذ بُنْ تصرٍ تا عبد الله تا يحب بن أيُوبَ» عَنْ 
بيد الله ن خی عَنْ غلي ن ريک عن الاسم بي عّ ال عن بي 


1 2 و محو 


ی 2 7 سول الله که قال: ) نتم اراي بشعآعا سم نت 
عَلَى جَبْهَته طقال E‏ وت که کش تَمَامُ تَحیتکَم بَيْنَكُمْ 
از 

دا تا یش بالقَوي» قال مُحَمّدُ: عبَيْدُ الله بن رر ق علي بن 
0 م کک و الرَحمَنٍ یکی اعد لخن وَهْوَ 


و 


۳ 
EE 


- یت فا بر بْنُ وکیج» وَإِسْحَاقٌ بْنُ منم منضور قَالَا: َا 
یط نت ی عأ اش رغال 
قال ر 3 من مُسْلِمَيْنِ يَلتَقِيًا ن اتان زا عفد هما قبل 


ET‏ 4 و 2 8 يت ا 
و هد حدیت حسن عريب من حدیت بی إسحاق عن لبراع. 


اضر 


وَيَرْوَى هذا الحریث من غير وجو عن البراء. 


قوله: (یده على جبهته) إذا لم يكن مخالفاً للأدب» أو علم من حال المریض 
قوله: (إلا غفر لهما) أي: صغائرهما. 


[۲۷۳۰]حم: ۰۲۹۹/۵ تحفة: ۹۰« 
[۲۷۳۱]د: ۵۲۱۱. جه: ۰۳۷۰۳ حم: ۶ تحفة: ۰۱۷۹۹ 


سس ی 


۲ - باب ما جاء في الْمُعَائقَةِ ال 


۳9 


۹ - حَدََنَا مُحَمَّدُ بْنُإسْمَاعِيلَء تا إِبْرَاهِيمُ بْنُ يَحْيَى بْنِ مُحَمّدٍ بي 
عَيّادِالْمَدِينِيُ ني أَبِي يَحْبَى بن مُحَمَِّ عَنْ مُحَمّدٍ بن ساق عَنْ مُحَمَّد 
ابْنِ مُسْلِمِ الزُهْرِيّ» عَنْ غروة بُ لوبي عَنْ حَائْمَةَ قالث: قَدِمَ رید بن حار 
الْمدِيئة وَوَسُولُ الله که في بتي فا الاب فقا له سول الله لا 
e‏ قَاعْتَتَقَهُ وَََلَهُ 


A 


o‏ َعُرفه هر 


]۳ - بَابُ مَا جاء في الْمُعَائَفَةٍ 1 َقَة وَالقَبْدَغ] 


قوله: (ما رأيته عرياناً قبله ولا بعده) أي: خار جا" من البيت كما رأيته اليوم» 
والا فکانت كرا ما تراه مجردا فوق السرة. 


[۱] وعلی هذا فلا يرد ما آورده الشراح» قال القاري ۳؟: إن قیل: كيف تحلف أم المومنین على 
آنها لم تره عریانا قبله ولا بعده من طول الصحبة وکثرة الاجتماع في لحاف واحد؟ قیل: 
لعلها آرادت عریاناً استقبل رجلاً واعتنقه. فاختصرت الکلام لدلالة الحال» أو عرياناً مثل 
ذلك العري» واختار القاضي الأول. 
وقال الطيبي(*: هذا هو الوجه لما یشم من سياق کلامها رائحة الفرح والاستبشار بقدومه 
والمراد بقوله: «عریاناً یجز ثوبه»» أي: رداءه من كمال فرحه» وکان ساتراً ما بين سرته 
ورکبته؛ لکن سقط رداژه عن عاتقه» فکان ما فوق سرته عریانا انتهی. 


[ ۲۷۳۲ ] تحفة: ۰۱۰۲۰۱۱ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۸/ ؟؟:). 
)۲( (شرح الطيبي» (۱۰/ ۳۰۹۰+ 


1۳ 
۳ - بَابُ مَا جَاء في فَبْلَةٍ اليَِ وَالنَجْلٍ 

فلك أل گریب کاب له ی ردت وب واسَامة ة» عن شخب 

عن کروی م عن غب و الله إن شل عن سنوت بن عمال قال: كال 

يودي لصاجبه: دعب با لی ع ال ؛ فقَال صاحبه: لا تفل ت اه لو 


س 
2 


سیعك كا AEN‏ سول الله ک4 تلا عن تنم آیاب باه 
فقال له الا شُمْرِكُوا بالله یه ولا قَسرِفُواء ولا زو بو لتر یر 
ا إل بالق وا تنشوا برِيءِ ّى ذِي سلطان ليفك ۳ تسحرواه 
لوا له ولا کفذفوا مُخصتته ولا لو الفِرَارَيَوْمَ ارف ولیک 

ص هون لا تفتذوافي السَبْتِ» قا: و يرلیه وقال: کف 


۳ - باب ما جاء فى قبلة"" اليد والرجل 


[۱] قال صاحب «الدر المختار»*: التقبيل على خمسة آوجه: قبلة المودة للولد على الخد» وقبلة 
الرحمة لوالدیه على ال رآس» وقبلة الشفقة لأخيه على الجبهة وقبلة الشهوة لام رآته أو أمته على 
الفم» وقبلة التحية للمؤمنين على اليد وزاد بعضهم: قبلة الديانة للحجر الأسود وقال آیضا: لا 
بأس بتقبیل يد العالم والمتورع على سبیل التبرك والسلطان العادل» وقیل: سنة» وتقبیل رس 
العالم آجود. ولا رخصة في تقبیل اليد لغیر العالم والعادل على المختار طلب من عالم أو زاهد 
أن یدفع إليه قدمه ویمکنه من قدمه لیقبله أجابه» وقیل: لا يرخص فيه» وکذا ما یفعله الجهال من 
تقیل يد نفسه إذا لقي غيره فهو مکروه بالاجمای يعني إذا لم يكن صاحبه عالما ولا عادلا ولا 
قصد تعظیم إسلامه ولا ٍکرامی وکذا ما یفعلونه من تقبیل الأرض بين يدي العلماء والعظماء 
فحرام والفاعل والراضي به آئمان لأنه يشبه عبادة الوثن» وهل یکفر؟ إن على وجه العبادة 
والتعظیم كفر» وان على وجه التحية لاء وصار آثما ومرتکبا للكبيرة» انتهی بزيادة واختصار. = 


[۲۷۳۲] جه: ۳۷۰۵ ن في الکبری: "۸0۵ حم: ۲۳۹/6 تحفة: 1۹5۱ 
(۱) «الدر المختار» (5/ ۳۸-۳۸۳). 


لصتا سے 


نج سی ب 


دري 
E‏ 
4 آد 
ل 


5 


E il‏ أن تيعو یحو قال: قَالُوا: داد دعَا ری 
یال من له لكان لن ۳ د أذ تَقُثُلَنَا الیهود. 


وف الباب عن يزيد : بن الأسْودء واب عْمَنَ وکغب بْنِ مَالِكِ 

1لحشييت د صحیح. 

قوله: (إن داود دعا ربه) الخ» أوردا علی دعر اعمادا أو یقال: اعتذرا 
عن قبول الایمان عذرین: الأول منهما نقلي» والثاني عقلي» وکانوا فیهما کاذبین؛ 
وکذب الأول منهما ظاهر وکذب الثاني أن من آمن من البهود لم یقتل. 


= وفي «الفتح7١2»‏ عن النووي: تقبیل يد الرجل لزهده وصلاحه أو علمه أو شرفه أو صیانته أو 
نحو ذلك من الأمور الدينية لا یکره بل یستحب. فإن كان لغناه أو شو كته أو جاهه عند آهل 
الدنيا فمكروه شديد الكراهة» وقال آبو سعيد المتولي: لا يجوزء انتهی. 

[] أي: دعوة داود عليه السلام وقتل يهود» وجعل القاري الثاني ثمرة الأول إذ قال" : دعا 
ربه بأن لا ینقطع من ذریته : نبي إلى يوم القيامةء فيكون مستجاباًء فیکون من ذریته نبي ویتبعه 
الیهود؛ وربما تكون لهم الغلبة والشوكة. وا نخاف إن تبعناك أن تقتلنا البهود أي: إذا ظهر 
لهم نبي وقوة» وهذا افتراء محض على داود عليه السلام لأنه قرأ في التوراة والزبور بَعْتٌ 
ميحد كلل ر عام ایی وان کے به لاحبان» فکیف بعر بخلاف ما بر لب من 
شأن محمد 44؟ ولئن سلّم فعیسی عليه السلام من ذريته» وهو نبي باق إلى يوم الدین» انتهی. 
: نم المراد ين تيع ان زب المعجزات التي ظهرت على ی موسی هليه اسهم ۵و 299 
«لا تشرکوا» إلى آخر ما آفاده من العشرة كلام مستأنف ذكره تكميلاً وتتميماً للفائدة» أو المراد 
الأحكام العامة الشاملة للملل كلهاء فذکر العاشر خاصة لليهود زائد على الجواب كما بسطه 
القاري والمحشيء وسيأتي الكلام على ذلك في كلام الشيخ أيضاً في تفسير سورة بني إسرائيل. 


)۱( «فتح الباري» (۱۱/ ۵۷). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۲۱۷). 


فان ولا داب سب سب حب سپ ۷۱۵ 


۳ - باب ما جاء في مرحبا 


N‏ إِسْحَاقُ موسّی الأثمنا ری 5 تا مَعْنُه تا مالك عَنْ 


آپی الاک نب م میم ان بت أبي طالب خر أنه سبع م اني 


تولْ: ٩‏ ده هَبْت إِلَى ر سول الله لل عام عور : جدئه يَعْتَِا وَقَاطِمَة سره 
بتوّب» الت ی ال المَنْ هَذه؟) قُلْتُ: نا 1 هانی» قال: م خا ع 


هانیء» قَدَ ر قصَهة فی | لحدیث 
Ty‏ 
وهذا حديث صحیح. 


۷۳۵ - رجا 8ك حت نه امه تا مومی بن مَسْعُودٍء 


0 عن آيي لسْحَاَه عَنْ مُضعب بن سي عن عِكْرمَة ن آيي جَهلٍ 
قال: قال رسول الله ييه يَوْمَ جنثه: «مَرْحَبًا بالراکب الاجر 
[ - ہاب ما جاء فى مَرْحَبًا] 


قوله: (فوجدته يغتسل) لعله لم يكن شرع بعد في الاغتسال» أو كان قد فرغ 
منه» وعلی كل ذلك يطلق عرفا #فوجدته یفتسل »۷ وهذا لتلا يستشكل كلامه عرياناً. 

قوله: (بالراكب المهاجر) المهاجر هاهنا إنما هو التارك بيته وإلا فالهجرة 
الاصطلاحية!"' لم تك إذاً. 


]١[‏ يعني على كلا الاحتمالين يصح إطلاق قولها: «فوجدته يغتسل» مجازاء وهذا شائع» 
ويحتمل أن يكون الإطلاق على الحقيقة واغتساله تا كان متزراء وستر فاطمة كان لما فوق 
الازار وعلى هذا فلا إشكال في التكلم» والقصة التي أشار إليها المصنف هي ما في رواياتها 
المفصلة من آمانها بعض أحمائها وصلاته ی الضحى. 

[ لأنه مكي» ومكة صارت دار الإسلام» وقد قال النبي 45: «لا هجرة بعد الفتح» اللهم إلا أن = 


1خ ۸ ۰۷ ۳ م ل۳ نْ: «Yo‏ جه: 06 حم: 10/۲« تحفة: ۱۸ ۰۱۸۰ 
[4]۲۷۳۵: ۰۵۰۵4 هب: ۰۸6۹۸ تحفة: ۱۷ ۱۰۰. 


وس سس« سس 
وف الاب عَنْ بريد وَابْنٍ ن عَبّاس» ژبي جُحَيْفَة. 


دا حَدِيثٌُ لیس إِسْنَادُهُ بصحیح لا 5 تَعْرِفُهُ ثل مدا لا ین حَدِيثِ موی 


وروی عَبْدُ لخن بْنُ مَهْدِيّه عَنْ سُفْيَانَه عَنْ آبي إِسْحَاقَ مُرْسَلا 
لويم و یت وسمعت ث مُحَمَّدَ بْنَ شار 


2 


RE‏ سَى بْنُ مَسْعُودٍ ضَعِيفٌ في الْحَدِيثْء قال مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارِ: وت 
گثیرا عن موسی بُن مَسْعْودٍ ثُمَ ترَكنه. 
)۱( 


۰ - بَابُ ما جَاء فی شمیت العاطیی") 
مک چم as‏ شیر کر ا فرش ۱۳ ٩‏ م۱ 2 
75 - دتا هناد تا بو الاحوص» عن اپي إسحاق» عق الحارث 
م - بَابُ ما جَاء فی تَّشْمِيتِ العاطس 
= يقال: إن هجرته كانت من اليمن» وهی إذ كانت دار کفر» وذلك لأنه كان ولا شديد العداوة - 


[۲۷۳۹]جه: ۰۱8۳۲ حم: ۰۸۸/۱ تحفة: 44 1١١‏ . 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: باب الأَدَب عَنْ سول ال 

(؟) قال في «اللمعات» (۸/ ۱ اعلم أن التشمیت جواب العاطس بیرحمك الله» وقد جاء 
بالشين المعجمة والمهملة كما قيل» والمعجمة أعلى وأفصح» وهو مشتق من الشماتة بمعنى 
فرح الأعداء والحساد لوجود البلية» ومعنى التشميت إزالة الشماتة بناء على أن باب التفعيل قد 
يجىء للإزالة» فاستعمل للدعاء بالخير لتضمنه ذلك» فمعناه جنبك الله عن الشماتة وآبعدك 
أو المح اا عا اند ابیت زد الط سا مخ کی 
قلنا؛ فإذا عطس نجا عن شمانتهم وزالت» وقیل: الشوامت هي قوائم الدابة كما ذکر في کتب 
اللغة» فكأنه دعا بثبات قدمه في مقام الطاعة والعافية» وأما التسمیت بالسین المهملة فهو = 


4¢ 
< 
ا 


باب ا۱ مسل یل لا 


عَنْ عل قَالَ: مول الله 6 ليم على الل بيع ست بالمعروف: مُسَلم 
عَلَيهِ ادا لْقِيَهُ و يُجِيبَهُ اڏا دَعَاه یمه إا عطس, وَيَعُودْهُ إِذَا مرض» تب 
جا 5 6 وک ا ماد e‏ لِنَفْسِه). 


رن الاب عَنْ 7 هر وَأَبِي ان ی 


سے لقي اا ا 2 


ا کت e‏ پر ۵ ۳ درك ا کلم بَعْضُْهُمْ ذ ۳ a‏ 


ےه ت 


۷ - حَدَّكَنًا فتيبة ية بْنُ سعییه تا مُحَمَّدُ بْنْ مُوسَى اهر 
الت کن ميدق ٿه ڪن ايه عن آيي هري ال 


قوله: (ست بالمعروف) آي: متلبسة بکونها معروفاً وخیر ثم لا يضر کون 
بعضها فرض كفاية أو واجباً أو سنة أو غير ذلك. 


= لرسول الله بي تبعاً لأبيه أبي جهل» وكان فارساً مشهوراًء فهرب يوم الفتح باليمن» فلحقت 
امرأته أم حكيم بنت الحارث فأتت به النبي بي فلما رآه قال: مرحبا بالراكب المهاجره 
فأسلم بعد الفتح وحسن إسلامه» كذا في «المرقاة» ۲ وعلى هذا فإطلاق المهاجر عليه 
يحتمل الحقيقة آیضا. 


[۲۷۳۷]م: ۲۷۱۲ ن: ۰۱۹۳۸ حم: ۲۴ تحفة: ۰۱۳۰۲۱۲۱ 

= من السمت بمعنی طریق أهل الخیر وهيئتهم فكأنه دعاء بکونه على السمت الحسن والهيئة 
الحسنة» وذلك لأن العاطس قد یقبح منظره وهيئته بالعطاس» وقال في «النهایة» (۲/ ۳۹۷): 
التسمیت الدعاء. 

(۱) «مرقاة المفاتیح» (6۰۰/۸). 


ل 1 _ببببيزير يل 
وَيَشْهَدَُهُ اذا مات» لحي 2 ادا دغاة یلم علیه دا لْقَيَهُ ود دمم اذا عَطْسَء 


مر سم 


وَيَنْصَحٌ له زد غاب مهد 


ل وى ی ات 0 ل عبد العزیز 


ا 


e‏ عطس 
۸ - حَدَكَنَا حُمَيْدُ بن مَسْعَدة ئا ز زياد بنْ الرزبیع» تا حضرَمی مَوّل 
آل 8 ف ۳ ی و ی و عم به الحَند 
ا ج e‏ الله کلف يه ةلد 
قل غار 
هَدَا حَدِيثٌ غريب لا تَعْرِفُه لا مِنْ حَدِيثِ زیادبُیالربیع. 
نم دئاق مَا یَمُولْ العاطش ادا عَظس] 
قوله: (الحمد لله على كل حال) هذا اللفظ داخل في القول» ولیس قيداً 
للقول. 


۷۳۸ طس: 671۹۸ هب: ۰۸۸۸۶ تحفة: ۰۷۱۸ 

(۱) قال فى «اللمعات» (۸/ ۸۷): نبّه على أنه ینبغی فى الذکر والدعاء الاقتصار على المأثور من 
غیر آن بزاد و ینقص, فالزيادة في مثله نقصان في الحقيقة كما لا بزادفي الأذان بعد اتهلیل: 
محمد رسول الله بلا وأمثال ذلك كثيرة. 


۳۹ 
۷ - يَابُ ما جاء كيف يسمت العاطش؟ 
ا را بْنُ بَشَّاِِ تا عَبْدُ الرَحْمَنٍ ین مه هی تا سَفْيَانُ 


عَنْ حَكِيم بن ديل عن أبي بر : بن آبي مُوسّی» عل ي شرت از گان 
اليَهُودُ يتَعَاطَسُونَ عِنْدَ ندال ل رجو أن ول همم یرہ َيَقُولُ: 
١يَهْدِيكُمُ‏ الله وَيُضْلِحُ بَاأَكُمْ). 

وني الاب عَنْ عَلِيٌ» وَأِي یوب وَسَالم ي یه وب الله بیجع 
وآبي هْرَيْرَة. 

این لو اننا »تا سْفْيَانُ عَنْ مَنْصورء 
عَنْ هلال بْن اف عَنْ سَالم بن یه ی ل 
35 من الوم تقال: السَلام حاكن تقال: فق يعلى أمقه کال 


[۳۷ - یاب ما جاء یف انف العَاطسش؟] 
قوله: (عليك وعلی أمك) وجه المناسبة"" فيه أن التسلیم على الأم لکونه 


1 قال ابن الملك: نبه بذلك على حماقتها حیث سری فيه من صفاتها فافتقر إلى الدعاء 
بالسلامة» قال القاري"): لا وجه لنسبة الحماقة إلى ذاتها الغائبة» بل ٍنما دعا لهما بالسلامة 
لکن على طبق کلامه حیث وقع في غير موقعه» نعم قد یقال: الأوجه في وجه تخصیص الام 
أنه كناية عن تربیتها إياه دون آبیه» فإنهن ناقصات العقل والدین لم یعرفن تفصیل الآداب» 
بخلاف الاباء فانهم لمعاشرة العلماء یعرفون غالباً مثل هذه الأشياء؛ انتهی. 


[۲۷۳۹]د: ۰۵۰۱۳۸ حم: ۶ تحفة: ۹۰۸۲. 
[۲۷۰]د: ۰۵۰۱۳۱ حم: ۷/٦‏ تحفة: A‏ . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۸/ 6۳4). 


ا ۶ سم 
۳۳۰ ودب 5 


اَل وَجَدَ في تَفْسِيء ققال: ما ني لم َل ل إلا اقا اي له عطس رجل 
ند ال کل فقال: السلام عَلَيكُمْ فقال الت كَلله: ۳ 
دا عطس ا حدم قلیقلْ:الحَند لله ر ب العالمیت» لیف من بند علید: 
Ae‏ زالله لي رَلُم». 

sS‏ ق أَدْحَلُوا بَيْنَ ملال ابن 

ene‏ من ان ۲ e‏ ا 
مو ل الله كك قال: له ت أا e‏ 
ول مل الَّذِي ير E‏ نك الله ولول ی یریم الله وَيُضْلِحُ بَاَكُمًا. 

E جَعْمَرِ نا شُعْبَه عن اد‎ E OLE 

بهذا الاستاد تحوه 


ویمکن أن یکون إشارة إلى أن آمك هی التی علمتك هذاء ولو كنت ممن علمه 
الرجال والاباء لما فعلت هذاء فسلام على معلمتك هذه. 


قوله: (عن ابن أبي لیلی) هذا" "هو محمد بن آبي لیلی. 


[۱] منسوب إلى جده» فإن المشهور بابن ليلى أربعة نفر كما في «التقريب»: عبد الرحمن بن أبي 
ليلى» وابناه محمد وعيسىء وابن ابنه عبد الله بن عیسی» والمراد هاهنا محمد إذ يروي عن 


[۷۱حم: ۰4۱۹/۵ تحفة: VY‏ 


حزان وا لها 


اب مه سید لا 


۳ ۳۳ 
هگا رَوَى مب دا الحدیت عن ابن آبي لَيْلَى وقال: ىق أ 
کر عن الي 8 eee‏ خيانا: 


2 


نا مد م ری الا: كا 
یخی بْنْ سَعِيدٍ القَان» عن اد نابي ليْلَى؛ عَنْ آخبه عِيسَى؛ عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ 
ابن ابي یی عن علی» عن ال ل تخوناه 
۸ - بَابٌ ما جَاءَ فى إِيْجَابٍ النَشْمِيتِ بحَمّد العاطس 


+۸ - دنا ابن آبي عم تا سُفَْانُ عَنْ سا یا تمعن أي 
ان مَالِكِ: أن مَجُلير عطسّاعند م ی مومت الا 


َقَالَ الَّذِي لم يدمه یا ول الله مت هد ولم مني بي ال ول ال 
«إنَهُ حَمِدَ الله ات لَمْ تَحمده. 


[ - باب ما جَاءَ في ایجاب النَّشْمِيتِ بِحَمْدِ العَاطِي] 
قوله: (إنه حمد اللّه) فعلم وجوبه''! بحمد العاطسء وإن لم يحمد 


1 قال الحافظ27: وقد ثبت الأمر بذلك قال ابن دقيق العيد: ظاهر الأمر الوجوب ويؤيده 
حديث أبي هريرة» فحق على كل مسلم سمعه أن يشمته» وذكر الحافظ عدة روايات مؤيدة 
لذلك. ثم قال: وقد أخذ بظاهرها ابن مزين من المالكية» وقال به جمهور آهل الظاهرء قال 
ابن أبي جمرة : وقال جماعة من علمائنا : إنه فرض عين» وقواه ابن القيم في حواشي ي السنن» = 

[#]جه: ۰۳۷۱۵ حم: ۰۱۲۰/۱ تحفة: ۱۰۲۱۸ 


۷۲1 ]شخ 1 م ۲۱ ۰ حه: ۰۳۷۱۳ حم: ۳/ ۰ تحفة: ۰۸۷۲ 
)١(‏ «فتح الباري» (۰ ۰۳۱+ 


۴ ی 


9 ~m اس ق‎ 08 E 
۹ 


ف ا منة!'! وتة + | 1 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


فقال: جاء بلفظ الوجوب الصريح» وبلفظ الحق الدال عليه» وبلفظ «على» الظاهرة فيهء 
وبصيغة الأمر التي هي حقيقة فیه. وبقول الصحابي: آمرنا رسول الله 4:. قال: ولا ريب أن 
الفقهاء أثبتوا وجوب اس كثيرة بدون مجموع هذه الآشیاء» وذهب آخرون إلى أنه فرض 
كفاية إذا قام به البعض سقط عن الباقين» ورجحه ابن رشد وابن العربي وقال به الحنفية 
وجمهور الحنابلة» وذهب جماعة من المالكية إلى أنه مستحب. ويجزئ الواحد عن الجماعة» 
وهو قول الشافعية» والراجح من حيث الدليل القول الثاني والأحاديث الصحيحة الدالة على 
الوجوب لا تنافي كونه على الكفاية» فإن الأمر وإن ورد في عموم المكلفين ففرض الكفاية 
يخاطب به الجميع على الأصح» انتهى. 

وقال العيني ۲): ظاهر الأحاديث الوجوب وبه قال أهل الظاهر وقال بعض الناس: إنه فرض 
عين» وعند جمهور العلماء من أصحاب المذاهب الأربعة أنه فرض كفاية» وقال جماعة من 
المالكية: إنه مستحبء انتهی. وحكى ابن عابدین "۳" عن «تبيين المحارم»: تشميت العاطس 
فرض على الكفاية عند الأكثرين» وعند الشافعي سنة» وعند بعض الظاهرية فرض عین» انتهى. 
وبوب البخاري في صحيحه «باب لا يشمت العاطس إذا لم يحمد الله» قال الحافظ : 
أورد فيه حديث أنس كأنه أشار إلى أن الحكم عام» ولیس مخصوصا بالرجل الذي وقع له 
ذلك. وإن كان واقعة حال لا عموم فيهاء وورد الأمر بذلك فيما أخرجه مسلم من حديث 
بي موسى بلفظ: «إذا عطس أحدكم فحمد الله فشمّتوه» وان لم يحمد الله فلا تشمّتوه» قال 
النووي: مقتضى هذا الحديث أن من لم يحمد الله لم يشمت. 

قال الحافظ: بل هو منطوقه» لكن هل النهي فيه للتحريم أو للتنزيه؟ الجمهور على الثاني» 
انتهی. وقال أيضاً قبيل ذلك: وفي الحديث أن التشميت إنما يشرع لمن حمد ال قال = 


«عمدة القاري» (575/55). 
«رد المحتار» (5/ ١5‏ 5). 
(فتح الباري» (۲۱۰/۱۰). 


۳ 


۹ - بَابٌ ما جَاءَ َم ِمَمَث العاطش؟ 


سوي أن عبْدُ الله نا عِكْرِمَة : IK‏ 
۳ سول الله كي ونا تا قال نو 


ل ال 7 


ليلد و 


بيه له عطس ول عند و 
9 اللّهاء د ثم عطس 0 فَقَالرَسُولَ الله يَلِيِ: «هذا رجل مَرکوم» 


تم وج 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ. 
حَدَّتََا مُحَمّدُ بْنُ بسار تا يَحْيَى بْنُ سَعِيدء تا یک E‏ 
قاس بُ سم عن آبیه عن التي کل تحوه ( انه قال له 
مز م هذا اص من حدیث ابن ال 
وَقَدْ رَوَى سُعْبَةُ عَنْ عِكْرِمَةَ بن ۶ عَمّار هذا الحییت نَحْوَّ رِوَايّة يَحْيَى 


أبن سعید. 
ي تا محمد بن - ۵ 4 ره تا شعْبَة 


که فلا امه د بُ الح ڪَم البَصرِيٰ 


عَنْ عِكْرِمَةَ بن عَمَارِ بدا 
0 . ان 
العطاس أو بعده بمرة ۳ رما فی غیرالمزکوم فالتشمیت e‏ 


ابن العربي: هو مجمع عليه انتهى. وحكى ابن عابدین ۲" عن «تبيين المحارم»: إنما يستحق 
ا و 


ا 
ع 
۳ 

e. 
۱ 


A 


النعمة لا يستحق الدغاء انتهی. 


۲۷۳ ۳ ۷ جه: €« حم: ۶ تحفة: 1۵۱۳ 


(۱) «رد المحتار» (4۱5۶/۲7). 


ed 


1 ] فان الروايات في ذلك مختلفة جدًا كما بسطها الحافظ ثم قال(١2:‏ حكى النووي عن ابن 
العربي أن العلماء اختلفوا هل يقول لمن تتابع عطاسه: آنت مزكوم في الثانية أو الثالثة أو 
الرابعة؟ على أقوال» والصحیح في الثالثة» قال: ومعناه أنك لست ممن يشمت بعدها لأن 
الذي بك مرض» وليس من العطاس المحمود الناشیع عن خفة البدنء فان قيل: إذا كان 
مريضاً فينبغي أن يشمت بطريق الأولى لأنه أحوج إلى الدعاء من غیره» قلنا: نعم لكن یدعی 
له بدعاء يلائمه لا بالدعاء المشروع للعاطس» بل من جنس دعاء المسلم للمسلم بالعافية» 
وذكر ابن دقيق العيد عن بعض الشافعية أنه يكرر التشميت إذا تکرر العطاس إلا أن یعرف أنه 
مزكوم فيدعو له بالشفاء» وتقريره أن العموم يقتضي التكرار إلا في موضع العلة وهو الزكام» 
وعند هذا يسقط الأمر بالتشميت عند العلم بالزكام؛ لأن التعليل به يقتضي أن لا يشمت من 
علم أن به زكاماً أصلاً وتعقب بأن المذكور هو العلة دون التعليل» انتهی. 
قلت: وما آفاده الشيخ من مراتب التشميت لم آجده في عامة كتب الحنفية بل ظاهرها 
تسوية الثلاث» ففي «فتاوى قاضيخان»: ينبغي لمن كان بحضرة العاطس أن يشمت 
العاطس إذ تكرر عطاسه في مجلس إلى ثلاث مرات» فان عطس أكثر من ثلاث فالعاطس 
یحمد الله في كل مرة» ومن کان بحضرته إن شمته في كل مرة فحسن» وان لم يشمته بعد 
الثلاث فحسن أيضاًء انتهى. نعم ذكر الطحطاوي على «المراقي»" من «شرح الموطا» 
للقاري: أنه يجب تشميت العاطس مرة واحدة» وما زاد فمندوب» ولو لم يشمت آولا كفاه 
واحدة كسجدة التلاوق انتهى. 


)۱( «فتح الباري» (۰ ۱/). 
.(VA/ £) (1)‏ 
(۳) «حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح» (ص: 4۹6). 


Yo 

4 - حَدَََّا اقاب ئ وار الكو إن نفد 

TT‏ يطل عن امه ع ابيا قالَ: َال ” سول الله لد 
القت العاطش ا فان راد ان حلت فشمته وان فت BE‏ 


هَدا دی غريث وَاسَْاده شجهول. 

١ه‏ - باب ما جَاء في خُفض الصَّوْتِ وَتَخْمِيرٍ الوجه عِنْدَ العَطاس 

, »تا یحیی ا‎ 2 Vio 
وه‎ E e 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (فإن زاد) إلخ» أي: بغير المز کوم"". 


۰ ۳ 


[1] وبذلك جزم الحافظ إذ قال: يعني الذي لا ينشأ عن زکام لأنه المأمور فيه بالتحمید 
والتشمیت. ويحتمل التعميم» انتهى. واختار العيني الثاني» ثم ما قال المصنف: إن إسناده 
مجهول تعقبه الحافظ في «الفتح» وقال: أما رواية الترمذي ففيها عن عمر بن إسحاق عن 
أمه عن أبيهاء كذا سماه عمر ولم يسم آمه ولا أباهاء وكأنه لم يمعن النظر» فمن ثم قال: إسناده 
مجهول» وقد تبین آنه لیس بمجهول» وآن الصواب یحی بن (سحاق لا عمر انتهی. وقد 
ذکر قبل ذلك رواية آبي داود من طریق یحیی بن إسحاق عن آمه حميدة أو عبیدة» وحسن 
اتاد وتان النسيه هة 


[6 ۲۷] د: ۵۰۱۳۲ تحفة: ۹٩‏ ۰۱۵۷۰ 
[۵ ۲۷ ]د: ۰۵۰۱۲۹ حم: ۲ تحفة: ۱۲١۸۱‏ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۲۰۷/۱۰) و«عمدة القاري» (۲۲/ ۲۲۷). 


۱ - باب ما جَاءَ إِنَّ الله يحب العظاس وَيَكُرَه التَّكَاوُبَ 


۷۹ 2 مد نها آه بن أبي عم تا سُفْيَانُ عن ابْنِ عَجْلَانَ عن ابر 
عن ابي هیر سول الله ل قال: «العظاس من اللّهء وَالتَّكَاةُ ب من الشَيْطَانِء 
اک کات اكاك سم لیم يده عَلَى فيه وا قال: آ: آم فَإِنَّ الشَّيْطانَ 
يَضْحَكُ من جوفه وَِنَّ الله يحب العظاس» رَیَکُره التَقَاوْبَ» قاذا قال الرَجُل: 


سم 


اه ۳۳ تَكَاءَتَ» ان لشَّيْطَانَ 1 يَضْحَكُ من جَوْفِدا. 

هذا یت حم 

۷۷ - حَدََتا الحسن د ی بْنُ عَلع الْلال» تا يزيد بر بْنُ هَارُونَه بر 
ا سيد بن آبي سمي قرف عن أيه عن يي هیر 
قال: قال رسول الله ل: «إنّ الله يحب العظاس» ویر لاب فَإِدَا عطس 
أَحَدُُم قَقَالَ: الحَمْدُ لله َحَوٌ قح عَلَى کل من سَمِعَه نیو له حم اللده 
۳ التَّكَاوُبُ» اد ات حدم یرد ده ها استطا ل کول هاه هاه 
انم َلك مِنَ الشَيْطانٍ يَضْحَكُ مِنْها. 

هدا ؤي صحیح وَهَدَا اص من حدیث ابن عَجْلَانَ وابن أي 
Sy‏ 


CS 1 


SS 
قوله: (العطاس من الله) أي: يرضى به لما أنه يورث النشاط والتنبه» ويعقب الحمد.‎ 
(والتثاؤب من الشیطان) آي: مرضی به لایرائه غفلة ولا ذكر عقیبه.‎ 


[۲ ۲۷ ] جه: ۰۹7۸ حم: ۲ تحفة: ۵ ۰.۱۳۰ 
۷۷1 ]شخ ۹ co‘ YA:‏ حم: ۲ تحفة: ۰۱۳۲۲ 


ال قال مخت 1 ی لاق حَاِيُ سمي اسر رو 7 عضا سي سيد 
لها عن مب عن یفن 


دوت ای اف از از ان 


۳۳۷ 


۷۸ -حَدَكَنَا عل ن حجن تا شريك عن آبی الیْان عن غَدِيٌ 
و ا ایت عن آبیه ع جَدو رة قال: «الشطاس والتعاش وَالتقاوت 
في الصَّلَاة والحیّض والمَیء والرعاف مِنَ الشَّيْطانِ). 
هذا حَدِيتُ غریب لا تر ر لا من حدیت شَرِيكِه عن ابي الیفتان. 
Ee‏ 0 في الصَّلَاةٍ من الشَّيْطانِ] 


قوله: (العطاس والنعاس) إلخ» العطاس في الصلاة"" من الشيطان لما أنه 
يوجب قاذ نا من الصلاة. 


1] قال الحافظ(١؟:‏ هذا الحديث سنده ضعيف» وله شاهد عن ابن مسعود فى الطبرانی لكن 
لم يذكر النعاس» وهو موقوف وسنده ضعیف. وفي شرح الترمذي: لا يعارض هذا حديث 
محبة العطاس لكونه مقيداً بحال الصلاة» وقد يتسبب الشيطان فى حصول العطاس للمصلى 
ليشغله عن صلاته وقد يقال: إن العطاس إنما لم يوصف بكونه مكروهاً في الصلاة لأنه لا 
يمكن رده بخلاف التثاؤب» ولذلك جاء في التثاؤب: «ليرده ما استطاع» ولم يأت ذلك في 
العطاس» وأخرج ابن أبي شيبة عن أبي هريرة: «إن الله يكره التثاژب ويحب العطاس في 
الصلاة»» وهذا يعارض حديث جد عدي» وفي سنده ضعف أيضاً وهو موقوف. انتهى. 
قلت: ويمكن الجمع بينهما بالكثرة والقلة» ويستأنس ذلك بما ذكر الحافظ من رواية 
عبد الرزاق عن معمر عن قتاده: سبع من الشیطان فذكر منها شدة العطاس. 


[۲۷۸] جه: ۰۹7٩‏ تحفة: ٤۳‏ . 
)١(‏ «فتح الباري» (۰ ۷۱۸+ 


۸ ا 

ys 2207 

4 ما ام جة عق قال لا أذري» وو عن یخی بْنِ مّعِينِ قال: اسْمُة: دیتار 
۳ - باب ما جَاءَ في گراهية 5 


۷۹ کا اي ب ی ما یی 
ن رسول الله ک4 قال: «لا ی یم حدم ااه ین ماه ی تيبا 


ا ا ار ههام 


أ 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

ممصي ارد ٿا عَبْدُ ره تا سمل عَنٍ 
امف نی و سول الله :الا يُقِيمُ حدم 
ااه مِنْ مَجْلِسِهِ ثم يَجْلِسٌ فیه» قال: وَكَانَ الرَّجُلُ يَقُومُ لابن عْمَنَ قما 
[*؛ - باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم يجلس فیه] 


]1١[‏ الحديث أخرجه البخاري في «صحیحه»؛ وبسط الحافظ الكلام على الروايات في الباب 
والأقاويل في ذلك» وحكى عن النووي أن ما نسب إلى ابن عمر ورع منه» ولیس قعوده فيه حراماً 
إذا كان برضا الذي قام» لكنه تورع لاحتمال أن يكون الذي قام لأجله استحيا منه» فقام عن غير 
طيب قلبه» فسد الباب ليسلم منه» أو رأى أن الإيثار بالقرب مكروه أو خلاف الأولی» انتهی(. 


[ ۷ ]شخ ۷۱ حم: ۲ تحفة: ١5هلا.‏ 
1 انظر ما قبله» تحفة: 1٩ ٤ ٤‏ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۱/ 16). 


۳۳۹ 


ع 
£ م 


33 باب ماقم ال من مضه رجَم له 


on‏ تا لاك 1 كالة + بْنُ عَبْدِ الله الْوَاسِطِئُ» عَنْ عَمْرِوبْنٍ 
یخی عن ملد یخی ن عانعن عه ومع بن حبانَ عن َب 
ای حْدَيْقَة أن سول الله 5 ال «الرَجُل احق بِمَجْلِسِ وان خَرَح لحاجته 
AE‏ ق بمجلیها. 

هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ ریب 

نی اباب عن آبي بکرة وَأبِي سَعِيدِ وَأبِي هیر 


5 با جاة گرا هة الجلوس بَيْنَ التَجُلَيْن بِعَيْر نها 
E‏ | + عوك و لد أ أسَامَةُ ن ريد بي عَمْرُو بْنْ 
. نيه عن يي عن عبر لله نی ذو أن نول الل هل یل 


ا أن يفرق بين ن الي ! إل بإِذْنِهمًا). 
هدا عيية تب 


[5؛ - بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِية اللو بَيْنَ الرجْلَیْن بعَيْر دنه 
O‏ '' وإذا تركاها فلا 


1 وبنحو ذلك فسر صاحب «المجمع)"!' إذ قال: لا يزاحم رجلين فيدخل بینهما؛ لأنه ربما 
ضيّق عليهما في شدة الحرء انتهى. ومال القاري !۲ إلى أنه قد يكون بينهما محبة ومودة = 


[۱ ۲۷۹ ] حم: ۳۲۲۷۳ تحفة: ۰۱۱۷۹۲ 

[ ۲۷۵۲ ]د: ۰4۸4 حم: ۲ تحفة: ۰۸۲۱۵ 
(۱) «مجمع بحار الأنوار» (4/ ۱۳9). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۸/ 65۱۳). 


بت ی بت تست ره سرت سح ری رت سس ال 6 
وَقَذ رَوَاهُ عَامِرٌ الاخول عَنْ مرو بن شعَیب أَيْضًا. 
7 - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ a‏ بتك ال 


اور زر :99 


۷۳ - درا سوب نا عَبْدُ الله أا شُعْبَكُ عن قاد عَنْ آبي مجلر: 
I O MR NO‏ 
لاي ا Ss‏ 


3 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ ویو یج اسمه: لايق حميك 


۷ یس سس 
۶ - حَدََّنَا عبد الله ُن ع عَبْدِ الرَحمز » تا عَمَانْ» تا اد سل 


نا يكز ا E‏ مِنْ رَسول الله مَل 
لورلا زان یفرشا ما یختنوق من گزاوبیه یلق 


= وجریان سر وأمانة» فیشق علیهما التفرق بجلوسه بينهماء انتهی. وعلی كلا التوجیهین لا 
يشكل ما تقدم من إخباره 45 عن ثلاثة رجل منها من جلس في الحلقة فآواه الله كما لا يخفى. 


[۲۷۵۲] د: 6۸۲۲ حم: ۵/ ۳۸6 تحفة: ۳۳۸۹. 

[۲۷4]تم: «o‏ حم: ۲۳ تحفة: 1۲٠‏ . 

(۱) قال الطيبي (۱۰/ ۳۰۷): ولعل الكراهية للمحبة والاتحاد الموجب لرفع التكلفة والحشمة 
يدل عليه قوله: «لم يكن شخص آحب إليهم من رسول الله يدا قال الشيخ آبو حامد: مهما 
تم الاتحاد خفت الحقوق فيما بينهم مثل القيام والاعتذار والثناء» فإنها وان كانت من حقوق 
الصحبة لكن في ضمنها نوع من الأجنبية والتکلف. فإذا تم الاتحاد انطوى بساط التكلف 
بالكلية» فلا يسلك به إلا مسلك نفسه؛ لأن هذه الآداب الظاهرة عنوان الآداب الباطنة وصفاء 
القلب» ومهما صفت القلوب استغنى عن تكلف إظهار ما فيهاء فالحاصل أن القيام وتركه 
بحسب الأزمان والأحوال والأشخاص. انتهى. 


حزان و 
هه سل لا ر 


۳۳۱ 


لو ۱ 
:اب 


حب 0 ب 4 ج عد 98 > و 


ع ا 


a‏ ا ی 


فان 4 حین ره تال دس شك ول الله ال ول 0 
يكمثل 1 هلال قِيَامّا د افلیتر مَقَعَده من الا را 


ا عقاك تا أو لتاق عق خبیب إن الشهیده عن آبی مج غ 
ماه عن الب تخود 0 
۸ - باب ما جَاءَ في تفليم الأَظقَارٍ 
7 - حَدَّنَنَا الحَسَنٌ د بْنُ عل الخلوانی رَغیر واجد قَالُوا: تا 
ماران أنا َع مَل عن ارف عَنْ شید ن لس عَنْ آيي هُرَيْر 
لقال سو ل الله يَك: «حَمْسٌ من الفظرة: الاستخداده والختان» وقض 2 
الشارب وَتَتْفْ الإِبْطء وَتَقْلِيمُ ليم شتا 


عد 


هدا حَدِيثٌ سن صجی 
۳-۷ - ی ۳ تب وَهَنَّادٌ قاآا: نا ود ع» عن رَكْرِيًا بن أبِي راید 


عن مُضعب إن میب عن طلق بن حبيب» عن عبد الله بن یره عن 


o 


[۲۷۵۵] د: ۰6۲۲۹ حم: ۶ تحفة: ۰۱۱۸ 
«oV: 89 EYI‏ د: ۰۶۱۹۸ ن: 4 جه: ۳۹۲ حم: 4/۲« تحفة: ۱۳۲۸۲۱ . 
۲۷۹۷ ]م: ۲۱ ۰.۳ ك 5م جه: ۰۲۹۳ حم: ۹/ ۰۱۳۷ تحفة: ۰۱۱۱۸۸ 


یسح سرب اکال 


نو سب رب 


َة الب كل قال: «عشرّمن ال فظرو: قض الشّارب» وَإِعْمَاءُ اللحی 
الراك اسای E‏ الما لبراچم وتف الابط وحَلْقْ 


A)‏ الماءا. قال رَكْرِيًا: ال مُصعَب: ی ا 
تون | ۲ 


ی ل 0 6و 0 2 ۵ ا 


0 عا‎ 
E 


۰ 


ك 


قا دی حن 
قال بو غيسى: وَانتقاض الما هر الاستنجا بالماء. 


4 - بَابُ ما جَاءَ في توقیت تفلیم الأَظقًار وَأحْذِ الشَّاربٍ 
0 - دتتا ساق بْنُ منضوره تا تاعید ااصمده ET‏ 


محر صَاحِبُ لین نرا الجن ع أبس بن تال ن لني 
ی ع یل تفلیم ار وَأَخْدَ الما رب وَحَلْقَ الا 


[5؛ - باب ما جَاءَ فى کیت تقلیم الأظقار وان الشارب] 


1 


3 


قوله: (في كل أربعين ليلة) كانت الرخصة في بلادهم. وأما في دیارنا!!! فلا 

1 وذلك لان المقصود النظافة» فكلما تزداد الشعور يحتاج إليهاء وهذا يختلف باختلاف البلاد 

والطباع والرجال» ولذا قال صاحب «المجمع): لا تتجاوز عن أربعين لأن المختار أنه يضبط 

الحلق والتقليم والقص بالطول» وروي أنه كان يأخذ أظفاره وشاربه في كل جمعة» ويحلق العانة 

في عشرين» وينتف الإبط في أربعين» انتهی. قلت: وقال أصحاب الفروع: الأفضل الاسبوع 
وجاز في كل خمسة عشر يوماً وكره تركه وراء الأربعين» كما في «الدر المختار»۲۱) وغيره. 


[۳۷۹۸]: ۸ ن: ۰۱ د: ۰ ۰ جه: ۰۲۹0 حم: ۰۱۲۲/۲ تحفة: ۳۵2 
(۱) «الدر المختار» 71/7۱ 1۰). 


اد 


r بواب‎ 


۹ - حَدَّكَنَا فيب تا جَعْفَرُ بن PRE‏ عمران اجون 
عَنْ نس بْنِ ما ال قت اي قش اشاربه وتفلیم الأَظلقَاِ وَحَلّقٍ 
EE‏ با ی سا 

هدا أْصَحمِنَ ال خدیت لاله وَصَدَكَةُ بن مُوسَى لیس عِنْدَهُمْ الْحَافِظِ. 

العو يس 

۷۲۰ - حَدَنَّنَا محمد بن عم لولید الکو الكِنْدِيٌ» تا يَحَْى بْنْ 
0 و۳ Nk‏ گن ای و 
لزغ من تاره ال تخل ات ای تا 

0 - لآ نم ان ختني عن رنف نو 
صَهَيْبٍء عَنْ حَبِيبٍ بن يَسَارِء عَنْ زَيْدِ د بُ رقم أن سول الله كي قال: اس 
َم يَأَحُذْ مِنْ شاربه فَلَيْسَ مِناا. 
نی الاب عَنِ الْمُعِيرَةٍ بْنِ شخبة. 


17 ع بجر اق + جر 
® ۸ 


[۰۰ - یاب ما جاء في فض الشّارب] 
قوله: (من لم يأخذ من شاربه فلیس منا) لکونه تزیا بغيرنا. 


۹ ] انظر ما قبله. 
[۲۷۹۰]حم: ۰۳۰۱/۱ تحفة: ۰۰۱۱۷ 
[۲۷۱]ن: ۳ حم: ۶ تحفة: ۳۰۱۲۰ 


۶( الد 


دتا محمد بن 25 E 0F‏ ی ۳ و -ه ۷۳ 
حل ر یحیی بن م ميد میت نی سا ی 2 
الاستاد تحوه. 


ص و .2 9 ۳ ۰ 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الا مِنَ اللَحْيَةٍ 


6 - دنا هناك تا رن حارو عَنْ أَسَامَةَبْنِ ري عَنْ عَمْرِو 
۲ جد ان اللي له گان يَأْحُدُمِنْ ! لس عَرْضِهًَا 


تن م 


وطولها. 

وتیفث محمد ن ال يفوأ عم گا بْنُ هَارُونَ مارب الحَدِيثِ 
لا آغرف لَه حَدِيكا یس آ اما قال ۳7 إل دا الحدیت: کان 
الي يل يَأ ین لخیته من عزضها ها وَظُولِهَاك ولا تعر ره لا من حَدٍ حَدِيثِ عْمَرَ 


اب هارون» وش حَسَنَ الرَأي في عُمَرَ بن هازون. 


سيعت قُكَيْبَة مول خُمَرٌبْنُ ارون وکا صَاحِبَ حدیث وان يَقُول: 


و 


الایمان 0 5 


اف ا وكيم ناج عن ره غن تون زَا 
LL‏ : فلت لوكبع: مَنْ هَدَا؟ قال: 


و ة و مو ه و 


صاجبحَم عَمَربْنْ هارون. 
وان ما جاو ا مت ال 
قوله: (الایمان قول وعمل) هذا مثل ما مر من أن المراد به الکامل من الایمان. 


[۲۷۲] هب: ۰1۰۱٩‏ تحفة: 111 ۸. 


ل ۱ 


ساسا 


ی 1۳ لح 


واس حر اع و الا عبد الله ین تمعن 
عُمَيْدِ الله بن عم عن تافع» عن ابن ۶ 0 قال يَسُولُ الله 4: «أَحْمُوا 
الشَّوَارِب وَأعْمُوا اللّحَى). 
۲ - باب ما جَاءَ فى إِعْمَاءٍ اللَحيَةٍ 


قوله: (أحفوا الشوارب وأعفوا اللحى) إحفاء'! الشوارب فيه آقوال» حلقها 
أو قصّها قليلاً بحيث تظهر أطراف الشفة العليا فحسبء وقيل: بل قصها بالمبالغة» 
ولعل هذا القول الثالث أصح. فإنه يجمع العمل بالروايتين معأ أي: رواية القص 


3 قال مالك ۲: استتصال الشوارب مثلة» وخالف الكوفيون استدلالا برواية الصحيح: «أنهكوا 
الشوارب» ولفظ مسلم: «أحفوا الشوارب» وقال الطحاوي: لم نجد عن الشافعي في هذا 
شيئاً منصوصاًء وأصحابه الذين رأيناهم المزني والربیع كانا يحفيان شواربهماء وذلك يدل 
على آنهما أخذا ذلك عن الشافعى» وقد ذكر ابن خويز منداد موافقة الشافعى للكوفيين. وقال 
الاشقر: رآیت آحمد بن حنبل يحفي شاربه ديا وسمعته بقول وقد ستل عن الاحفاه:[ن 
السنةء هکذا في «البذل» (۳. 
وفی «الدر المختار» :علق الشارب بدعة» وقیل: سنة» قال ابن عابدین؛ قوله: سنة» مشی 
عليه في «الملتقی » وعبارة «المجتبى» بعد ما رمز للطحاوي: حلقه سنة» ونسبه إلى أبي حنيفة 
وصاحبیه والقص منه حتی بوازي الحرف الأعلی من الف العلیاستة بالاجماع؛ انتهی. 


۲۷۳ ] خ: ۲ د: 4۱۹۹ ن: ۵ حم: ۲ تحفة: ۰۷۹۵ 
(۱) انظر: «شرح الزرقاني على الموطاً» (5/ ۲۸۷) وافتح الباري» (۱۰/ ۳4۷). 
(۲) «بذل المجهود» (۲۲۵-۲۲۶/۱۲). 

(۳) «الدر المختار» (5/ ۰۷). 


۹ سیک ادن 


4 - حدما نصا ره تامع تا مالك عن ابي سرب كافج عَنْ 
یه عن ان e‏ 


وعمر د yy‏ 
۳ - بَابُ ما جَاء في وضع إِحْدَى لین علی E‏ 
۵ کا سا بن عَبْدِ الرَحمن الت ey‏ 
ورواية الاحفاء وأما إعفاء اللحية فالظاهر''! من فعله بي أن الاعفاء مسنون بحيث 
يخرج من التشبه بالهنود والمجوس فحسب. 
[۰۳ - یاب ما جاء في وضع احدّی اليُجُلَيْنِ قي ری ا 


۱1 ] قال الغزاليی"۱: اختلف السلف فیما زاد من اللحية» فقیل: لا بأس أن یقبض علیها ویقصّ ما 
تحت القبضة. كان ابن عمر یفعله» ثم جماعة من التابعین» والامر في هذا قریب؛ لآن الطول 
المفرط قل یشوه الخلقة. 
قال النووي: والصحیح کراهة الا خذ منها مطلقاًء ويتركها على حالها كيف كانت لحدیث: 
أعفوا اللحى» وأما حدیث عمرو بن شعيب بسنده: أن النبي 4 كان يأخذ من لحيته» فرواه 
الترمذي باسناد ضعیف لا يحتج به» هکذا في البذل»(" وفي «الدر المختار»(*: لا باس 
بأخذ آطراف اللحية» والسنة فیها القبضة قال ابن عابدین: كذا ذکره محمد فى «کتاب الاثار» 
عن الامام قال: وبه نأخذ انتهی. ۱ 


۲۷1 انظر ما قبله تحفة: ۲ .۸٥‏ 

[۲۷۲۵]خ: ۵ هد: 4۸۱۲ ن: ۱ تم: ۱۳۸ حم: 5 تحفة: ۲۹۸ ۵. 
)١(‏ انظر: «إحياء علوم الدین» (۱/ ۱۳). 

(۲) «شرح النووي» (۱54/۲). 

(۳) «بذل المجهود» (۲۲۹/۱۲). 

(6) «الدر المختار» (5/ ۰۷). 


ع قارع ان تم 


2 


وَعَم عَبَّادٍِ بن تمیم هو: بدا ويه بُن عاص اا 
۶ - باب ما جَاء في الكْرَاهِيّةِ في ذَلِكَ 
۲ - اتنا عَبَْد بو بخ سبط بن مُحَمّدِ لمرد ی تا سلیمان 
E E EA‏ ول اله و E‏ عن 
اشتمال الصماء aa‏ هم 2 SESSA‏ 
قوله: (مستلقیا) وعلة المنم فيه کشف العورة» فحيث"'! لا توجد العلة لم 
يحرم وضع الرجل على الرجل. 
[4ه - بَابُ ما جاء فى الكْرَاهِيَة فى ذَلِكَ] 
قوله: (اشتمال الصماء) والنهي فيه أيضاً معلول بكشف الستر عند قوم» وقيل: 
1 ] وبذلك جمع بين هذا الحديث وبين النهي الاتي جماعة من الشراح» وجمع المظهر كما في 
«المرقاة» ۲ والشيخ في «البذل»7' بطريق آخر فقالا: الاستلقاء على نوعينء إما أن تكون 
رجلاه ممدودتين إحداهما فوق الأخرىء ولا بأس بذلك أو يكون ناصباً ساق إحدى الرجلين 


ويضع الرجل الأخرى على الركبة المنصوبة» فعلى هذا إذا كان لابساً الإزار فيحتمل الكشف 
وهو محمل النهي» وأما إذا كان عليه سراويل فيجوز في الحالتين لعدم احتمال الكشف. 


۲۷۹۵ 3-0 حم: ۳ ۲ تحفة: ۲۷۰۳ . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (6۱7/۸). 
(۲( «بذل المجهو دا (۱۳/ ۲۱+ 


لا 0 


والاخیباء في توب واجي ون یرْقم ارم خی رِجْلَيْهِ عَلَى الاری» وَهْوَ 
هن مُسْكَلَةِ ۰ 


عن و عير £ ر 8 a‏ قاس عض BAT o‏ 2 5 ا 
قدا حدیث رواء غير و جد ع سليتان اليك ولا تعرف خداشا هذا 
ع و ا Sa Es‏ َو 1 عاق و هن اج 
مَنْ هی وقد رَوَى له سلیمان التبم غيرَ حَدِيثٍ. 
لمشابهة الیهود أو لعدم''' الاختیار بعد ذلك. 
قوله: (والاحتباء) أا منهی لذلك. وعلی هذا فالمنهیات الثلائة معللة بشی- 
واحد هو کشف العورة. 


1 والأصل أن الاختلاف مبني على الاختلاف في تفسیر الصماء قال الشیخ في «البذل»۲: 
احتلف اللغويون والفقهاء في تفسیر اشتمال الصماء فقال الااصمعي: هو أن یشتمل بالثوب 
حتی یجلل جمیع بدنه» ولا یرفع منها جانباًء وقیل لها الصماء لأنه إذا اشتمل بها لسدت 
[علی يديه ورجليه] المنافذ كلها کالصخرة الصماء التي ليس فیها خرق» وآما تفسیر الفقهاء 
فهو أن يشتمل بثوب ليس عليه غیره» ثم یرفعه من آحد جانبیه فیضعه على آحد منكبيه» وعلی 
هذا فإنما نهی عنه؛ لانه يژدي إلى کشف العورة» وعلی تفسیر آهل اللغة ٍنما هي مخافة أن 
یعرض له شيء فیحتاج إلى رده بیده» ولا یجد إلى ذلك سبیلا انتهی. قلت: ومبنی القول 
الثاني ما ورد في الروایات من قوله 297: «ولا يشتمل اشتمال الیهودا. 

[۲] كما يدل عليه مجموع ألفاظ الرواية» ففي «المشکاة؟ برواية مسلم!۲) عن جابر: وأن یشتمل 
الصماء أو يحتبي في ثوب واحد كاشفاً عن فرجه. ولفظ النسائي" على ما حکاه القاري: 
وأن یحتبی فى ثوب لیس على فرجه منه شیء قال القاري(*: فالنهی إنما هو بقید الکشف» 
والا فهو جائزه بل مستحب في غیر حالة الصلاته فان کان بتحقق منه کشف العورة قير 
حرام» وإن كان يحتمل فهو مکروه انتهی. 


.)۱۰۷/۱۲( «بذل المجهود»‎ )١( 
.)5١99( (صحیح مسلم»‎ (۲) 
.)۵۳۰( «سنن النسائی»‎ )۳( 
.)۱۹۹/۸( «مرقاة المفاتیح»‎ )6( 


تان و 
له شبكسات يا ر 


۳۳۹ 


O ينعن یی‎ E ۷3۷ 


ا يي 


کک 8 ص 
3 3 
هدا حدیت حسن 


0 - بَابٌ ما جاء في کراهِيَة الاضطجاع عَلَى البَن 


ا ا 


۷۸ - حَدَکتا ابو کیپ تا تا عبدة بْنْ سُلَيْمَاكَ ويد د الرجیم» عن 
مُحَمَّدِ بن مرو ایوس عن آبي هرَيْرَة قَالَ: رای رَسُولُ الله يله يجلا 
مُضْطَجِعًا علی َنِه فقَال: ان N a‏ 


۵ 
0 
۱ 

1١ 


وف البّاب e‏ وان 
تک عن أيه ر اطق لشم 131 r‏ 
1 - باب مَا جَاءَ في جفظ العَوْرَة 
۹ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بن شاه تا و تی بن سعید تا بَهر بن حکیه 
كني آبي عَنْ جدّي قال: كُلْتُ: یا لوط 


ده - باب مَا جَاء في جفْظ العَوْرةٍ 
أي: من غيره. قوله: (ما ناتي منها) آي: نریها غیرنا منا وما نراها من غیرنا. 


[ ۲۷۲۷ ] انظر ما قبله تحفة: ۵ ۲۹۰. 
[۷۸] حم: ۲ تحفة: ۰.۱۵۰۱ 
[ ۲۷۱۹ ]د: 4۱۰۷ جه: ۰ ن في الکبری: ۰۸۹۷۲ حم: ۵/ ۰۲ تحفة: ۰ 


س :| ٩‏ 
قَالّ: اس عورگلت إل ۰ مِنْ رَوْجَتَكَ ما ملکث یییللت» فقا 


يَكُونُ م البَجْلٍ؟ ۳ ان و أَنْ لا يََاهَا ا فَافْعَلُاه فلت 8 
کون E‏ قال: «قَاللّه ڪان دستحیا منها. 


هذا ی وَجَدَّ بَهْرِ اسْمُهُ: سد » وقد 
رَوَى الجُرَيْرٍيُ» عَنْ حکیم بن مُعَاوِيَةَ وَهْوَوَالِدُ هز 
ا ا 
۷۷۰ - حَدَكنَا عَبَّاسُ بْنُ مُحَمَّدِالدُورِيٌ البَغْدَادُِ ا ساق بْنُمَنْضُولٍ 
ا إِسْرَائِيلُ» عَنْ سمال عَنْ جَابرِ بن سَمْرَة قال: ریت ال ل متكا عَلَى 
وسَادَةٍ عَلَى ساره. 


و فا ود د ی 2 و 


قوله: (فالله أحق أن یستحیا منه) أي: یمتثل بأمره تعالی() وان لم يكن ثمة 


[۱] ففي «الدر المختار۲۳ في شروط الصلاة: الرابع ستر عورته. ووجوبه عام» ولو في الخلوة 
على الصحیح إلا لغرض صحیح قال ابن عابدین: قوله: ولو في الخلوة آي: إذا كان خارج 
الصلاة يجب الستر بحضرة الناس إجماعاًء وفي الخلوة على الصحيح» آما لو صلی في 
الخلوة عرياناً ولو في بيت مظلم وله ثوب طاهر لا يجوز إجماعاً ثم الظاهر أن ما يجب ستره 

في الخلوة خارج الصلاة هو ما بين السرة والركبة فقطء حتی إن المرأة لا يجب علیها ستر 
ماعدا ذلك وان کان عورته وقوله: علی الصحیح؛ 4 تعالی وان كات ير المستور کما بری 
المکشوف لکنه يرى المکشوف تاركاً للادب والمستور متأدب وهذا الأدب واجب مراعاته 
عند القدرة» وقوله: الا لغرض صحيح» كتغوط واستنجاء وحکی الاختلاف في الاغتسال. 


[ ۲۷۷۰ ]د: ۶4۱6۲ ت: ۰ حم: ۰۲/۵ ۱ تحفة: ۱۳۸ ۲. 
(۱) «الدر المختار» (۱/ 4 8۰). 


او ان ها( اد ۶ سس ی ی هس 8ب 


ی 


وروی غَيْرُ اد ڌا الحدیت عَنْ لٍسرائیل عَنْ سمالي عَنْ جابر ان 
e‏ ل: رَأَيْتُ اکتا عَلَى وساد وآ یذ کروا: ی یسرد 

ا ا را ل اتيم إِسْرَائِيلُ» عَنْ سم بن 
حَرب» عَنْ جابر بُ سَمَْة قال: رأث ال 495 مَُکنا عَلَى وسَادَةٍ 


۸ - باب 
6 - حَدَتتا هناد تا بو مُعَاِيكَ عَنٍ لاش عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن 
رجاي عن 50 بن ضمعج» عن ۳" مَسْعُودٍ أن سول اللّه 5 تال: «لا يو وم 
اليَجُلُ في سُلْطَانِهِ"» ولا يُجْلَّسُ عَلَى تضرمته" في بيه إلا باذنه» 


و ی 8 سق 
[۸ - باب] 


قوله: (ولا یجلس على تکرمته) إلخ» اشتراط الجلوس علیها بالاذن مشعر 
بجوازه» وغرض المولف من إيراد الأبواب المذكورة هاهنا إثبات أن شا في لا 
يكره» ولیس بداخل في دآب الجبابرة. 


[۲۷۷۱] انظر ما قبله. 

[۲۷۷۲]م: ۰1۷۳ د: ۲ جه: ۹۸۰. 

(۱) أي: في موضع يملكه أو يتسلط عليه بالتصرف کصاحب المجلس وإمام المسجد فإنه أحق من 
غيره وان كان أفقه. فإن شاء تقدم وان شاء قدم غيره ولو مفضولًا. «مجمع بحار الأوار»(۳/ .)۹٩‏ 

(۲) التكرمة: الموضع الخاص لجلوس الرجل من فراش أو سرير مما يعد لإكرامه» وهي تفعلة من 
الكرامة. «النهایة» (5/ .)١158‏ 


۷ سح تت تت س 
۹ - یاب ما جاء حر ق بصذر داب 

۷۷۳ - حدکن آبوعمّارالحسین بن خر حرَيِْ٬‏ تا علي بْنُ الحمَیّن بن وَاقِدِ 

گني أبِي» گني عَبْدُ اله بن بريه ال سَمِعْتُ اي برد يَقُولُ: تما التي که 

يشي إِذ جاده ره ل ومع حمار ققال: با و کا ENS‏ تقال 


سول الله يله: «لا أَنت أً عق در ةبيه أن عله 4لي» قال: قَدْ 1 ی 
اک :تب 


هَڏا حَدِيثُ حَسَنْ غَرِيبٌ. 
۰ - باب ما جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في انّحَاذِ الانماط 
۶ - حَدَّكَنَا مُحَمَدُ بْنُ بشار تا عَبْدُ البَحْمَنِ د بن مه مَهُْدِيُ تا سيان 


٩‏ - باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته 
قوله: (الا أن تجعله لی7) یخدشه أنه كان قد تأخرء فکیف يقال له إلا أن 
تجعله لي؟ والجواب أن تأخره لم يك بعد علمه بأحقية نفسه فلعله تأخر أدباً 
واستحياء» أو لما علم أنه ب أحق به فتأخر لذلك. وكان مقصوده عليه السلام إظهار 
المسألة له فأعلمه بكونه أحق بصدر دابته» ثم سأله بعد ذلك هل هو راض بتقديمه 
عليه السلام بعد العلم بأنه أحق آم لا 
۰ - باب ما جَاء في اليُخْصَّةٍ في انّحَاذِ الأنْمَاطٍ 


[1] قال القاري"*: آي: تجعل لي الصدر صريحاً وفيه بيان إنصاف رسول الله ية وتواضعه 
وإظهار الحق المرّ حيث رضي أن يركب خلفه» ولم يعتمد على غالب رضاه انتهى. 


[۲۷/۷/۳]د: ۰۲6۷۲ حم: ه/ ۳۹۳ تحفة: ۰۱۹۲۱ 
1خ ۰۳۳۳۱ م ۳ دزا هة اق نْ: TFA“‏ جم: ۳ ۶ تحفة: ۰۳۲۰۱۲۲ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۷/ ۲؟). 


واب ا لانتزتزان وّالاداب ۳۰:۳ 
عَنْ مُحَمَّدِ بن نکر عَنْ جابر قال: قال رب ول اله ل هروس مر 
قُلْتُ: رای کو لما انا کا الاما ا نما قال: 


۳ 
۳ عم 


8 ايل اراي آخري ٤‏ انماطك و تلف وشو ل الله EE‏ 
ون لکم ألما قال: 62 


WEI 8 , ۶ هت‎ 0 
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١‏ - بَابٌ ما جاء فو فی رکوب لاه ی اة 
سس »تا النَضْرٌبْنُ مُحَمّده تا 
کرمَة بْنُ عَمَّارِِ عن لاس بْنِ سَلمةه عَنْ آبیه قال: لد نت بت اه ب 
ا ع و ۶ ۷۲ کح حجرة النّبت له ها 
A‏ ۳ ۱ 
قوله: (فأنا آقول لامرأتي: آخری) إلخ» وقوله ذلك بعد العلم" بالجواز بناء 
على الزهد إلا أنه يتركها إذا أصرت ورأى سرورها بذلك. 


1۱ - باب ما جَاءَ في زکوب تلائة عَلَى د ابه 
قوله: (هذا قدامه وهذا خلفه) لا تعيين في الاشارة حتی يعين أيهما كان آمامه 


1 وعلم جوازه من إخباره 4 بدون النکیر علیه» ولذا استدلت به على الجواز امرأة جابر 
وسكت عليه جابر» ولذا بوب عليه المصنف باب الرخصة وبوب عليه في مسلم «باب 
جواز اتخاذ الأنماط)» قال النووي ۳*: جمع نمط بفتح النون والمیم» وهو ظهارة الفراش؛ = 


[۲۷۷۵]م: 4۲۳ ۰۲ تحفة: ۰6۱۸ 
)١(‏ فى نسخة: «يكون). 

)۲( ف (حسن غریب». 
(۲) «شرح النووي» (۳۰۸/۷). 


۷۷ لاتحت ص‌ ڪڪ اکال 
2 2 0 ےت ةة ل اه ~0 
2خ عر و م اع هع 9 5 و9 


وأيهما خلفه. ثم النهي عن" إركاب الثلاثة مبني على أنه يشق على الدابة» وقد انتفت 
العلة هاهنا لكونهما صغيرين» وعلى هذا فحيث لا تطيق الدابة راكبين لم يجز 
رکابهما؛ وحیث آطاقت ثلاثة جا" 


= ويطلق أيضاً على بساط لطیف له خمل على الهودج» وقد یجعل ستراًء والمراد في الحدیث 
النوع الأول وفيه جواز اتخاذ الأنماط إذا لم تكن من حریر وفیه معجزة ظاهرة با خباره بها؛ 
وکانت كما أخبر» انتهی. 

1 كما آخرج الطبراني في «الأوسط» عن جابر: نهی رسول الله تا أن يركب ثلاثة على دابة» 
وسنده ضعیف. وأخرج الطبري عن أبي سعيد رفعه: «لا يركب الدابة فوق اثنين»» وفي سنده 
لين» وأخرج ابن أبي شيبة من مرسل زاذان أنه رى ثلاثة على بغل فقال: لينزلن أحدكم» فان 
رسول الله ية لعن الثالث» وغير ذلك من الروايات والآثار التي ذكرها الحافظ ۱ . 

[] قال النووي(۳: فى الحديث دليل لجواز ركوب ثلاثة على دابة إذا كانت مطيقة» وهذا مذهبنا 
ومذهب ا القاضي عن بعضهم منع ذلك مطلق وهو فاسد. انتهى. 
وتعقبه الحافظ ۳" بأنه لم يصرح أحد بالجواز مع العجزء ولا بالمنع مع الطاقة» بل المنقول 
من المطلق في المنع والجواز محمول على المقید. انتهی. 
وقلت: وما آفاده الشیخ من قيد الطاقة مستتبط مما أخرجه الطبراني وابن آبي شيبة عن ابن 
عمر قال: ما أبالى أن أكون عاشر عشرة على دابة إذا آطاقت حَمّل ذلك. قال الحافظ: وبهذا 
بج بيع دقاف ارك قن ذلك لحمل ما ررد ي ار جر عن ذلك على نا دا كادف 
الدابة غير مطيقة كالحمار مثلاء وعكسه على عكسه كالناقة والبغلة انتهی. 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۳۲۹۲-۳۹۵). 
(۲) «شرح النووي» (۲۰۹/۸). 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۳۲۹۶۰/۱۰). 


وا س 


عي م 


7 - دكا أَحْمَدُ ِن مني تا یه وشن عَبَيّي عن عَمْرِو 
ابن م حید سَعِيدء عن أبي رُرْعَةَ بْنِ عَمْرِو بُ جري عَنْ جربر بْنِ عَبْدِ الله قال 
ل الله له عَنْ تظرة الفُجَاءَة مرن اَن ضرف بَصَرِي. 


و وو ده و 


۹ يث صحیخ E‏ اه هرم. 

۳۷۷ -حدتتا علي ُن حجر أنَا شاه عن ابي رَپ عن اب 
عن أيه ره قال: ایا علي لا تيع ار التَظرَك قن لَك الأول وَلَيْسَتْ لَكَ 
الآخرّةٌ). 

هذا خبيك حَسَن غرية: لا تخر هلا من حَدِيثِ هَرِيكِ. 

6 - با ما اف تفا لْفُجَاءَةٍ 


قوله: (لا تتبع النظرة النظرة) وقد علم"" بالحدیث السابق أن إدامة النظرة 
| 


[۱] وأيضاً علم من حدیث الباب كما آفاده الطیبی ۲ أن الأولى نافعة كما أن الثانية ضارٌة؛ لأن 
E‏ 
الناظر إذا آمسك عنان نظره ولم يتبع الثانية أجرّء انتهی. قلت: وفي #المشكاة ‏ برواية 
أحمد عن أبي أمامة مرفوعا: «ما من مسلم ينظر إلى محاسن امرأة آول مرة» ثم یخض بصره 
إلا أحدث الله له عبادة يجد حلاوتها)» انتهى. ولا يذهب عليك ما فى وجدان الحلاوة من 
الدقة. 


. ۳۲۲۳۷ حم: 2۱۳۰۹۳۹/۶ تحفة:‎ ATT ن فی الکبری:‎ cY\IEA:3. 19۹ م:‎ [VV] 
. ۲۰۰۷ ]د: ۰۲۱۶۹ حم: ۵ تحفة:‎ ۲۷/۷۷ [ 


(۱) انظر: «شرح الطيبي» (۸۷/ ۲۲۷۳). 
(۲) «مشکاة المصابیح» (۳۱۲4). 


ع س 
۳ - بَابُ ما جَاءَ فى اختجاب النْسَاء مِنَ الرَجَالِ 
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۵۸ - حَدََنَا سید تا عَبدُ الله تا یونش بْنُيَزِيتَ عَنِ ابْنِ شاب عَنْ 
نهان موم سم أنه حدته أن مسلا ل حن نها گائٺ عند رسو ل الله کل 
اوور اران واي تاحفن N‏ 

مِرْنَا بالحجاب؛ قَمَال الله : «احتَجبا هذاه قل پا سول اللّه 
۳ لواحت زبس فتا؟ ال ر سول الله يكل (أَمَعَمْيَاوَانِ نما 
الما تنصرانه؟». 


هَذَا حَدِيثُ حَسَن صَحِيحٌ. 
1 - باب ما جَاءَ في احْتِجَابٍ التسَاء من الرَجَال] 
قوله: (آفعمیاوان آنتما؟) وآنت" تعلم أن النهي في هذا الحدیث وکذا الذي 


[۱] قال القاري"*: عمیاوان تثنية عمیاء تأنيث آعمی» قیل: في الحدیث تحریم نظر المرأة 
إلى الأجنبي مطلقاء وخصه بعضهم بحال خوف الفتنة جمعا بینه وبين قول عائشة: كنت 
آنظر إلى الحبشة وهم یلعبون بحرابهم في المسجد» ومن آطلق التحریم قال: ذلك قبل 
آية الحجاب. والأصح أنه يجوز نظر المرأة إلى الرجل فیما فوق السرة وتحت الركبة بلا 
شهوة وهذا الحدیث محمول على الورع والتقوی» قال السيوطي: كان النظر إلى الحبشة 
عام قدومهم سنة سبع ولعائشة يومئذ ست عشرة سنة» وذلك بعد الحجاب. فیستدل به على 
جواز نظر المرأة إلى الرجل, انتهى. 
قلت: ولكنه مقيّدٌ بعدم خوف الفتنة» فلا يصح الاستدلال به على الجواز في زماننا هذاء = 


[۲۷۷۸]د: ۰4۱۱۲ ن فی الکبری: ۱ ۰٩۹۲‏ حم: ۰۲۹۲/۲ تحفة: ۲ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۲۹۹/۲). 


قبله مبني على خوف الفتنة والا فقد قالت الفقهاء بجواز!"" النظر إلى الأجنبية» 
وکذا للمرأة أن تنظر من الرجل ما فوق السرة إلا أن تخاف الفتنة» فعلی هذا یمکن 
أن یقال: علم النبي 5 هاهنا فتنة لعلة لم ندركهاء ولم يخف حیث آری عائشة - 
رضي الله عنها - فلا حاجة إلى ما تکلفوا في الجمع بینهما. 


= كيف والدور”'' مملوء بالشهوات والملاهي وقد قالت عائشة رضي الله عنها في زمانها: لو 
رأى رسول الله ية ما أحدث النساء لمنعهن المسجد كما منعت نساء بنى إسرائيل» قلت: 
وقد قال : «لكن ليخرجن وهن تفلات» وقال النبي 5: «المرأة عورة» فإذا خرجت 
استشرفها الشيطان» وأقرب ما تكون من رحمة ربها وهي في قعر بيتها»» وعن آم نائلة قالت: 
جاء آبو برزة فلم يجد أم ولده في البيت» وقالوا: ذهبت إلى المسجد فلما جاءت صاح بهاء 
فقال: إن الله نهى النساء أن يخرجن وأمرهن أن ین في بیوتهن» الحديث. 
وسيأتي عند المصنف عن النبي يَكِِْ: «ما تركت بعدي في الناس فتنة أضر على الرجال من 
النساء»» وعن ابن مسعود قال: احبسوا النساء فى البيوت» وعن عمر قال: استعينوا على 
النساء بالعري» إن إحداهن إذا كثرت ثيابها وحسنت زينتها آعجبها الخروج» هكذا في «الدر 
المنثور»("» قلت: وله دره رضی الله عنه» فان المرأة إذا قلت ثيابها وزینتها همجرت شركة 
حفلات آقاربها حتی الخروج إلى آماکن الأموات أيضاً. 

1 ففي «الهدایة»۳: لا يجوز أن ینظر الرجل إلى الأجنبية إلا إلى وجهها وكفيهاء فان كان لا 
يأمن الشهوة لا ینظر إلى وجهها إلا لحاجة وقوله: لا يأمن يدل على أنه لا یباح إذا شك في 
الاشتهای ويجوز للمرأة أن تنظر من الرجل إلى ما ينظر الرجل إليه منه إذا آمنت الشهوة وفي 
كتاب الخنثى من الأصل: أن نظر المرأة إلى الرجل الأجنبي بمنزلة نظر الرجل إلى محارمه؛ 
لأن النظر إلى خلاف الجنس أغلظ انتهى مختصراً. 


() الدور بمعنى الزمن. 
(۲) «الدر المنثور» (5/ ۲۰۰). 
(۳) «الهدایة» (۳۱۹-۳۲۰۸/۶). 


إا 
11 - پاب ما جاء ذ فى في اي عَنِ ال حول 
عَلَى التماء لا پاذن أَرْوَاجِهِنَّ 


و و و ۵ و 


9 - حَدَّكنَا سُوَيْدُ بن تصرء تا عَبْدُ الله بِنُ 4 هت شُعْبَّة عن 
الحَكم؛ »عن دکوان» عن مَوْلَ عَمروبن العاص: أن نونج العا أ 
غ E‏ ون له خی دا قرغ من اجه 
ET‏ رون العاص عَنْ ذلك قَقال: ِد لس" بل تهنا أَوَْهَى - 
أن ا یوج 


ها ع ۳ صَحِيحٌ. 
[ 1 - اب ما جاء فو في اي عَن الدَّخُولٍ 
لالا الا بان لاسي 
قوله: (علی آسماء ابنة عمیس) وکانت"" تحت علي» وبینها وبين عمرو بن 
العاص قرابة من غير محرمية. 


1 كانت من المهاجرات إلى الحبشة مع زوجها جعفر بن آبي طالب» فولدت له هناك آولادا 
فلما قتل جعفر تزوجها آبو بكر رضي الله عنه» فولدت له محمدا؛ ثم تزوجها علي فولدت 
له هکذا فى «الاصابة»(۲. 


[۷۷۹] حم: ۶ تحفة: ۰۱۰۷۵۲ 
(۱) فى نسخة: «رسول الله). 
(۲) «الاصابة» (۸/ ۱۵). 


۳:۹ 
8 - بَابٌ ما جَاءَ في تخذیر َة النسَاء 
۷۸۳ - حَدَتَنَامْحَمَدُ بْنُ عَبدٍ کک عَبْدِ ای الصَّنْعَانِئُنَامُعْتَِرُ و ماما ا 
بيه غن أبي غات عن أسامة إن زنب سجن 3 ژید يد بْنِ عَمُروبن یل عن 
ال که قال: AIT‏ بغري فى ای ا علی التجال من اه 
َدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صحیح. 
وَقَدْ وی هَذًا الحدیث غَيْرُوَاحِدٍ مِنَ الثَقَاتِ عَنْ سم ET‏ 
عنمان عن أُسَامَة نی یی عن ال كل وم یذ روا فيه عر سوید بن ر ژد ید بن 
ارات وام اام عَنْ أَسَامَةَ بن یه وسعید بن زید یعس 
5 - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة انَخَاذ القْصَّةٍ 


ا 


e rere 


aT‏ لمَصّ:) 
قوله: (أين علماژکم) إلخ» وكان معاوية رضي الله عنه بعد حجه!" آتی المدينة 
[] وكان آخر حجة حجها في خلافته سنة إحدى وخسمين» قاله الحافظ"» وقال أيضاً في = 
[۳۷۸۰]خ: ۹ CTV‏ جه: ۰۳۹۹۸ ن فى الکبری: ۰٩۱۵۳‏ حم: ه/ ۰ تحفة: ۹٩‏ . 
۷( م: ۷ د: ۱۷ ن: ۰۲:0۵ حم: ۶6 ٩9‏ تحفة: ۰.۱۱۰۷ 


.)450 /۳( القصة: الخصلة من الشعی «النهایة»‎ )١( 
«فتح الباري» (كركده).‎ (۲) 


۰ سح( 
اأمییته؟ شيقك وول الله و بى عن هدو اة ورل ا ا هَلَکث 
بَنُوْإِسْرَائِيلَ حِينَ اتَحَذها نساوهم!. 

هرات 7 مر و م2 لود ا #86 a‏ 8 لون بر 8 و 

جد ای حسن صح وده روي عن عير وجا كن معارب 
7 بَابٌ ما جَاءَ في الوَادِ لوا اله سل وَالَوَاثِ ةالقم 


۵ م و 9 


۷۸۴ شما امن بْنُ مَنِيع تا عبيدة بْنُ یه عَنْ منضور عَنْ 
إِبْرَاهِيَ» عَنْ عَلْقَمَةَه عن عبّد الله: أن ال هل لواشمات وَالمُسْتَوْشِمَادٌ 
حتى شاع ب بين عامتهم مثل هذه. 
3- باب ما اه في الوَاصلَةِوَالمُسْعوْصِلَةِوَالوَاشمَةِ وَالممْعوْشِمَ 
قوله: (لعن الواشمات والمستوشمات) وتغيير بير الخلق في ذلك ظاهر؛ ووجه 


= موضع آخر”": وعند الطبراني“ من طريق عروة عن معاوية من الزيادة قال: وجدت هذه 
فى النساء قبل ذلك» وفى رواية سعيد بن المسيب: ما كنت أرى يفعل ذلك إلا الیهود = 


[۲۷۸۲]خ: ۲۱۲۵:4۸۸7 د: 4۱۳۹ ن: ۵۰۱۹۹ جه: 019/9 حم: ۱/ 4۳۳ تحفة: ٩65۰‏ . 

(۱) الواصلة: التي تصل شعرها بشعر آخرء و«المستوصلة»: التي تأمر من یفعل بها ذلك» (مجمع 
بحار الأنوار» (۵/ 1۱). 

(۲) الوشم: أن یغرز الجلد بإبرة» ثم يحشى بکحل أو نيل» فیزرق آثره أو یخضر وقد وشمت تشم 
وشمافهی واشمة. والمستوشمة والموتشمة: الى یفعل بها ذلك. «النهایة (۵/ ۱۸۹). 

)۳( المصدر السابق (۳۷۰/۱۰). ۱ 

(6) «المعجم الکبیر» (۷۳۲). 


دحتتزان وا لادا ol‏ 


9 با ا سسثراب ل ر دب 


ا2 ا ود سر اف ه اي سداس بط 


9 7 ا عق 9 
8 : 


لم 


۳ - ته لووك نالغنة الله بْ ET e‏ له بن شه 
النهي"" في المتنمصات والواصلات تغرير الخلق مع تغيير خلق الله» فكانت نساء 
العرب تغالى مهورها على السن والجمال» كما تغالى على النسب والکمال» وفى 
الوصل وكذا التنمص تلبيس السن» وكذلك ففيهما إظهار ما ليس فيها من الجمال» 
فلا بأس بأخذ ما نبت" 'عليها من الشعر إذا لم يك فيه تغرير لأحد» وأما الوصل فقد 


ولمسله”'2 من وجه آخر عن سعيد بن المسيب: أن معاوية قال: إنكم أحدثتم زِيّ سوء 
وجاء رجل بعصا على رأسها خرقةء والحرسي بفتح الحاء والراء وبالسين المهملات نسبة 
إلى الحرس» وهم خدم الأمير الذي يحرسونه» ويقال للواحد حرسي لاه اسم جنس. 

]١[‏ قال الخطابي: إنما ورد الوعيد الشديد في هذه الأشياء لما فيها من الغش والخداع وتغییر 
الخلقة» وإلى ذلك الإشارة فى حديث ابن مسعود بقوله: المغيرات خلق الله هكذا فى 
الفا وقال الحافظ ): هذه الا حادیث حجة لمن قال: یحرم الوصل في الشعر والوشم 
والنمص على الفاعل والمفعول به» وحجة على من حمل النهی فيه على التنزیه؛ لأن دلالة 
اللعن على التحریم من آقوی الدلالات. انتهی. ۱ 

1 قال الطبري: لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خلقتها التي خلقها الله علیها بزيادة أو نقصان = 


[۷۳] تقدم تخریجه في: ۱۷١۹‏ . 

(۱) بتشدید المیم المکسورة هي التي تطلب إزالة الشعر من الوجه بالمنماص آي: المنقاش» والتي 
تفعله نامصة» قال النووي (۱۰۹/۱6): وهو حرام إلا إذا نبت للمرأة لحية أو شوارب. «مرقاة 
المفاتیح» (۸۷ ۲۸۱۹). 

(۲) (صحیح مسلم» (۲۱۲۷). 

۳( (فتح الباري» (۳۸۰/۱۰). 

(6) انظر: المصدر السابق (۱۰/ ۳۷۷). 


كانت العرب الأوائل بصلون بشعور الانسان وقد عرفت ما فیه من التغرير والتلبیس» 
وحیث انتفت العلتان كما إذا وصلت المنکوحة بالابریسم أو بغیر شعر الانسان جاز 
لانتفاء العلة المحرمة فقد قال الله تعالی: ۷ قل من حرم زیکة لو [الاعراف: ۰۲۳۲ وهذا 
الذي اختاره"" الفقهاء من العلمای وأما أصحاب الحدیث فاختاروا حرمة الوصل 


أصلاً لاطلاق آلفاظ الحدیث. 


= التماساً للحسن لا للزوج ولا لغيره» کمن تکون مقرونة الحاجبین فتزیل ما بینهما توهم 
البلح أو عکسه ویستثنی من ذلك ما بحصل به الضرر والأذية کمن یکون لها سن زائدة أو 
طويلة تعیقها في الأكل» وقال النووي: یستثنی من النماص ما إذا نبت للمرأة لحية أو شارب 
أو عنفقة» فلا يحرم علیها إزالتها بل يستحبء قال الحافظ : واطلاقه مقید بإذن الزوج» 
وقال بعض الحنابلة: إن كان النمص آشهر شعاراً للفواجر امتنع» والا فیکون تنزیها. 

1 اختلفت الشافعية في ذلك على أقوال بسطها النووي وجملة مسالك الائمة والعلماء في 
ذلك كما یظهر من «الفتح» والنووي”"' وغیرهما: أن صلة الشعر بشيء من الشعر وغیره لا 
يجوز مطلقاء وهو مذهب مالك والطبري ویجوز مطلقا ونسب إلى عاتشة» لکن قال 
النووي: لا تصح النسبة إليهاء ویجوز بشيء طاهر سواء كان شعراً أو غيره إلا شعر الآدمي 
بشرط إذن الزوج أو السید وهو آصح آقوال الشافعيت ولا يجوز بشعر الانسان مطلقاء 
ویجوز بغیره وهو مذهب آحمد والحنفية واللیث» وعزاه أبو عبید إلى كثير من الفقهاء ولذا 
حکم عليه الشیخ بمذهب الفقهاء وفي «الدر المختار»: وصل الشعر بشعر الادمي حرام 
سواء كان شعرها أو شعر غيرهاء قال ابن عابدین: إنما الرخصة في غير شعر بني آدم» وحکی 
عن «الخانية» جواز الوبر. 

)۱( (فتح الباري» (۱۰/ ۳۷۸-۳۷۷). 


)۲( (شرح النووی» (۳۶۰-۳۹۹/۷) واالمجموع شرح المهذب» (۳/ ۱۰). 
(۳) «الدر المختار» (5/ ۳۷۲). 


اراتا لافتقلان والاداں سس سس ۷۳۵۷ 


عَنْ 5 عَنٍ ابْنِ عْمَنَ عَنٍ النِّيّ 45 قال: الَعَنَ الله الوَاصِلَةَ وَالمُسْتَوْصِلَة 
وال اش ما ول ف :الوم في الکة. 

نی الاپ عَنْ عَائِمَهَ وَمَْقِلٍ بْنِ سار سا بنت ابي بسکر وَابْن عبّاس. 

شان © اشن يل بْنُ بشاره تا يَحْيَى بُنْ سعبیه تا عْبَيْدُ الله بْنُ عْمَنَ عَنْ 
تافِع» عن اب عْمَرَ عن الي كَل تخو وَلَمْ يَذْكُرُوا فِيه قول نَافِع. 

د باب ما سا اللي لبوا 

لل ONE‏ اود الطَيَالِسِيُ تا شْعْبَة وهام 
کقه a‏ اه قمع تشر e‏ 
بالبجَالٍمِنَ التّسَاء رای بالَسَاء من اج 

قوله: (الوشم في اللثة) لیس ذلك تقييداً لاطلاق الحدیث» بل المراد تعریف!۱) 
الوشم وتمثیله وأنه یکون بحسب ما اعتادوه فیها. 


1 قال آهل اللغة: الوشم بفتح ثم سکون أن یغرز في العضو ابرة أو نحوها حتی یسیل الد 
ثم يحشى بنورة أو غیرها فيخضرٌ وقال أبو داود في «السنن: الواشمة التي تجعل الخیلان 
في وجهها بکحل أو مداد و ذکر الوجه للغالب» وآکثر ما یکون في الشفة» وعن نافع عند 
البخاري أنه یکون في اللثة» وقد یکون في اليد وغيرها من الجسد وقد یفعل ذلك نقشاء وقد 
يجعل دوائر» وقد يكتب اسم المحبوب» وتعاطيه حرام بدلالة اللعن» هكذا في «الفتح)17). 


[ ۲۷۸6 خ: ۵۸۸۵ د: 4۰۹۷ جه: 4 ۰۱۹۰ ن في الکبری: ۱ حم: ۱ . تحفة: ۰.۱۱۸۸ 
(۱) «فتح الباري» (۱۰/ ۳۷۲). 


۶ص اک 1 ۳ 


۰ - حَدنا الحَسَنُ بْنُ عَلی الحلال ؟ ايآ مخت عن 
دم خی بن أبي كثِيرِءوَأيُوبَه عن کرم عن ابن حََّاي فال: ع سول الله کل 
لير e‏ ك اا 


رف الاب عَنْ عا 
1۹ - بَابُ ما جَاءَ في گرَاهِية خزوج الْمَرْأة مُكَعَظر؛ 
7 - حَدَنَنَا محمد بن 25 شاه تا یخی بُ سَعِيدِ القَا» عَنْ ثابت بن 


و تن عن خن تیآ عن التبم 5 قال: كل 
َانِيَة وا ۳ e U‏ ٿث باله د وكا بعنی واا 

عین راز 2 يعني رَانية 
رف الاب عن أبِي هریرة. 


1۹ - بَابُ ما جَاء في کَراية خروج ار معطو 


قوله: (فهی کذا وکذا) لأن7'! الطیب داع إلى الفتنة والنساء طبعاً. 
]١[‏ قال الشيخ في «البذل»: ولفظ النسائي: «فهي زانیة»» سماه النبي 1 زانية مجازا لانها = 


[۲۷۸۵] انظر ما قبله تحفة: 4۰ 1۲. 

[۲۷۸۲]د: ۰4۱۷۳ ن: :۰ حم: : 5/ ۳ تحفة: ٩*۲۲‏ 

)١(‏ قال الطيبي (۲۹۲۰/۹): المخنث ضربان: العا من خلق فلاف ولم یتکلف التخلق 
بأخلاق النساء وزيهن وكلامهن وحرکاتهن؛ وهذا لا دم عليه ولا إثم ولا عتب ولا عقوبة؛ 
لأنه معذور والثاني من المخنث من تكلف أخلاق النساء وحركاتهن وهيأتهن وكلامهن 
وزيهن» فهذا هو المذموم الذي جاء في الحديث لعنه. 

(۲) «بذل المجهود) (۱۲/ ۲۰۲). 


oo 


- بَابُ ما جَاءَ في طیب الرَجَال والْسَاء 


۷ - حَدَتتّا محمود بن غَیلان تا ابو داد الحَمَرِيُ عَنْ سُفیان غن 
الجُرَيْرِيٌ عن آبي تضرة عَنْ رجل» عَنْ آبي هریر NE‏ قال يَسُولُ الله له 
(طِيبٌ الرّجَالٍ ما ظْهَرَ ريحة هُوَخَفِيَ لوه وَطِيبٌ النّسَاءِ ما هروه وَحَفِيَ ٍیخه؛. 

حَڌقتا علي بن جر أن ءِل بن یمن الجرف» عن آيي 
تَضْرة عن الطّمَاوِيٌ» عن آبي هْرَيْرَةَ عن الب که تحوه بمَعْنَاث 

دا حَدِيثُ حَسَنٌإِلّا أن ماو لا تفر ف فا في هَذًا الحَدِيثِ ولا 
تَغرف اسْمَهُ وَحَدِيتٌ إِسْمَاعِيلٌ بن ِبْرَاهِيمَ e‏ 


[۷۰ - باب ما جاء فى طيب الرجال والنساء] 


قوله: (طيب الرجال) إلخ» أي : ما ينبغي لهم وما هو لاتق بحالهم وكذلك 
في النساء فإن النساء لما أمرن بالتحجب والتحلي يجب أن يكون تلبسهن بما لا 
يفوح حتى يقصر عليهاء وعلى محارمها وأزواجهاء بخلاف الرجال فإن الأولى لهم 
من الألوان هو البياض» واللون يخالف بخلاف ما يفوح من الطیب. فإنه يناسبهم 
لحضورهم المجامع والمشاهد وغشيانهم المجالس والمساجد. 


= رغبت الرجال في نفسهاء فأقل ما يكون هذا سبباً لرؤيتهاء وهي زنا العين» انتهى. والحديث 
ار جه آبو داود برواية سعيد بن آبی عروية عن قتادة عن الحسن عن عمران بن حصین. 
وزاد في آخره قال سعید: آراه -آي: قتادة-قال: إنما حملوا قوله في طيب النساء على آنها إذا 
خحرجت. فأما إذا كانت عند زوجها فلتتطیب ہما شاءت» انتهی. 


[ ۲۷/۸۷ ]د: ۶ ت ۲۱۹ حم ۲ ۷ ۶ تحفة: ۱١٤۸٩‏ . 
)١(‏ «سنن | بي داود» (۸ ٠‏ ت94 


ا ڪڪ ڪا اا ا 


۷۸ - حَدتنا مُحَمَّدُ بْنُ با اج و ڪر الْحَنَفِنُ تا موی 
ن فاك عن الحَسَنء عَنْ جنر ن ُصَيْنٍ :انعر 
طیب الرجال ما هر ریخه وَحَفِي له ویر یب النسَاءِمَا هروه 
ریحهه 4 وهی عن الْمِيكرَةٍ اجان 

دا حَدِيتُ حَسَنْ غَرِيبٌ من ذا اجه 


فود زقبى هك ال ۱۱۳ مواق )تمن قال ب رنه اة 


1 ] الميثرة بكسر الميم وسكون التحتية وفتح المثلثة بعدها راء مهملة ثم ها هكذا في «الفتح» 

وفي «المجمع»۲۳: بكسر الميم وسكون الهمزة» وقال الحافظ”": لا همزة فيهاء أصلها 

من الوثارة» والوثرة بكسر الواو وسكون المثلثة» والوثير: الفراش الوطي» وامرأة وثيرة: 

كثيرة اللحم» وفي «المجمع»: هي وطاء محشو أصله الواو وميمه زائدة من وثر وثارة فهو 

وثير» أي: وطيء لين يتخذ كالفراش الصغير ويحشى بقطن أو صوف والأرجوان بضم 

الهمزة والجيم بينهما راء ساكنة ثم واو خفيفة» وحكى عياض والقرطبي فتح الهمزة» وأنكره 

النووي» وصوّب أن الضم هو المعروف في كتب الحديث واللغة» واختلفوا في المراد به 

فقيل: هو صبغ آحمر شديد الحمرة» وقيل: الصوف الاحس وقيل: كل شيء أحمر فهو 
آرجوان» هكذا في «الفتح)!؟). 

وفي «المجمع»: ورد أحمر أو صبغ آحمر والأكثر في كلامهم إضافة الثوب والقطيفة = 


[۲۷۸۸]د: 4۸ ۸۰ حم: 6/ 44۲ تحفة: ۰۱۰۸۰۵ 
(۱) فى نسخة: «آنا». 

)۲( «مجمع بحار الوا (4/ ۰3۵5 ۱۵/۵). 
)۳( «فتح الباري» (۱۰/ ۲۹۳). 

(4) انظر: المصدر التاق (۱۰/ ۳۰۷). 

)0( «مجمع بحار الأنوار» (۱/ 58). 


مطلقاً" علل الحرمة فى المیاشر» ومن قال بجواز الحمرة قال: بان المیاشر كانت 


= إليه» وقال القاري "*: وفي «النهایة»: هو معرب آرغوان» وهو شجر له نَوْرٌ أحمر» وکل لون 
يشبهه فهو أرجوان» وفي «القاموس)7"): الا رجوان بالضم الأحمرء والمفهوم من کلام بعضهم 
أن الميثرة لا تکون إلا حمراء فالتقیید إما للتأكيد أو بناء على التجرید انتهی. 
وفي البخاري" برواية عاصم عن أبي بردة عن علي : «الميثرة كانت النساء تصنعه لبعولتهن 
مثل القطائف يصفرنها»» قال المحشي عن القسطلاني: من الصفرة» وفي العيني”؟2: من 
التصفيرء وفي «الفتح»!*: يصفونهاء أي: یجعلونها كالصفة, ثم قال البخاري: وقال جریر 
عن يزيد في حدیثه: المیثرة جلود السباع» قال آبو عبد الله: قول عاصم آکثر وأصح في 
المیثرة» قال النووي: هذا التفسیر باطل. 
وقال الحافظ: لیس بباطل» بل يمكن توجیهه» وهو ما إذا كانت الميثرة وطاء صنعت من 
جلد ثم خی والنهي حينئذ ما لأنها من زي الکفار أو لأنها لا تعمل فیها الذكاة» وقال آبو 
عبید: المیاثر الحمراء التي جاء النهي عنها كانت من مراکب العجم من دیباج وحریر. 
ثم قال الحافظ بعد ذکر الاختلاف في تفسیر المیاثر: فإن كانت من حرير فالنهي فیها كالنهي 
عن الجلوس على الحریر وتقییدها بالأحمر أخصء فيمتنع إن كان حريراًء ويتأكد المنع إن 
كانت مع ذلك حمراء» وإن كانت من غير حرير فالنهي للز جر عن التشبه بالأعاجم أو للسرف 
أو التزين» وبحسب ذلك تفصيل الكراهة بين التحريم والتنزیه. وقيل: من زي المترفين. 

[۱ ] واختلف في الأحمر اختلافاً كثيراًء قال الحافظ : للعلماء فيه سبعة آقوال» ثم بسطهاء وقال 
صاحب «الدر المختار»۳1*: للشرنبلالي فيه رسالة ذكر فيها ثمانية آقوال منها أنه مستحب. 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (/ 5؟5؟) و«النهاية» (۲۰۰/۲). 
(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۱۱۸۳). 

۳( (صحیح البخاري» (۸۷ ۱۵۱). 

(6) «عمدة القاري» (۱6/۲۲). 

(5) فتح الباري» (۱۰/ ۲۹۳). 

(7) «فتح الباري» (۳۰۵/۱۰). 

(۷) «الدر المختار» (5/ مه 3). 


اللي ا اي _ و ا 
E‏ ۳ 


ما ا ۲ ەت بنْ مهد 


6و را شید بشار د 
ا ع ا 507" ال كَانَ اد 
الب له گان لا 17 


نی لباب عَنْ 0 هر 


ید 


د الرَحمّن 
۳ ا و ا 


۰ - حَدَّكنَا فَیبهه نا ابْنُ أبي قُدَيْكِ» عَنْ عَبّدِ الله بن مُسلِی عَنْ آبیه 

عن ابن عم قال: قال رَسُولُ الله :تلا لا رد ا ا 

تکون معصفرة» والمعصفر والمزعفر حرام مطلقا وهو التحقیق لا أن كل حمرة أو 

کلون العصفر" حرام. 

۷۱ - بَابُ ما جاء فى گراهيِة رد الطیب] 
قوله: (ثلاث لا ترد) لأن الطباع مائلة إليهاء فالرد فیها لا یکون إلا محضاً من 
التکلف الظاهريء إذ لیس" فيها مؤنة وشقة على المهدي حتی يتعلل بأن الرد لأجل 

الابقاء عليه» فلا يكون إلا تكبراً. 

]1١[‏ عطف على الحمرة بتقدير الحذف أي: ولا أن كل لون يكون كلون العصفر حرام. 

[۲ ولذا ورد: «من عرض عليه طيب فلا يرده» فإنه طيب الريح خفيف المحمل» قال القرطبي: بفتح 
الميمين معناه الحمل؛ لأنه لا مؤنة لحمله» ولا منة يلحق في قبوله لجريان عادتهم بذلك. لكن 
المسك المنة فيه ظاهرة» وكذا عدم خفّة المحمل لغلاء ثمنه هكذا في «البذل»» قلت: كأنه 
أشار إلى أن محمل الحديث ما لا غلاء فيه ولا منة» فما لم يكن بهذه المثابة لا يدخل في الحديث. 

(۹ ۷ شخ ۲ ن تم: ۰۲۱۷ حم: ۰۱۱۸/۳ تحفة: ۰4۹٩‏ 


[۳۷۹۰]تم: ۰۲۱۸ تحفة: 16۳ ۷. 
(۱) «بذل المجهود» (۱۲/ ۲۰۲). 


أنه ار ۷ ۵ 
7 سب مم سمل لا 7 


لوسَائِكُ راهن لین 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» وَعَبْدُ الله بْنُ مُسْلِمِ هُوَابْنُ جُنْدُبٍ وَهْوَمَدِبنَئٌ 
۱ - حَدَّنَنَا عَثْمَانُ بْنُ مئ تا محمد بن خَلِيقَة» تا 9 
۳ عَنْ حجَاج ارف عن حتانه عن ابي عفان لَه 


»ر بن 

ی قال: قال 

سول الله :3 أطي أَحَد ُم الرَيْحَانَ قلا یرد فإِنهُ حَرَجَ مِنَ الجَنّدَا. 
ماع يس د يل و 


هلتاق TT‏ بد الین بن مل وقد ارز رَمَنَ ال كَل رم یره 
e‏ 


۶ - باب ما جَاءَ في گراهِية ماسر N ANE‏ 
۷۴ - دتا اد تا از موی عن م قفو بن تلتق 


قوله: (والدهن) أي: العطر" فإنه لا يكون إلا دهناً. 
1 كما حكاه المحشی عن «اللمعات»( ٍذ قال: أراد بالدهن الطيب» ما أن يكون المراد الدهن 


المطیب. أو على طريقة ذكر الخاص وإرادة العام انتهى. 
والحديث أخرجه المصنف في «شمائله» بهذا السند والمتن» قال القاري في ا 


۱1 + في المراسيل: ۵۰۱ تم: 0۲۲۱ تحفة: ۰۱۸۹۷۵ 
[۲۷۹۲]خ: 8۲4۰ د: ١16؟ءن‏ في الکبری: ۰۹۲۳۱ حم: ۳۸۰/۱ 


(۱) كذا في الأصل» والصواب حذفه كما في (ب) و(م) وکما آخرجه في «الشمائل» (۲۲۲)» 
وقال المبارکفوري: عثمان بن مهدي لم آجد ترجمته في «التقریب» و«تهذیب التهذیب» 
و«الخلاصة»» ولیس في هذه الکتب راو اسمه عثمان بن مهدي «تحفة الأحوذي» (۸/ .)٦١‏ 

(۲) الریحان: هو کل نبت طیب الريخ من نوا المشموم. «النهایة (۲۸۸/۲). 

(۳) «لمعات التنقیح» (۵/ ۲۱۸۱). 
)٤(‏ (- جمع الوسائل) (۲/ 6). 


0م100 


عَنْ عَبْدِ الله قال: قال مَسُولُ الله عَللل: لا فاش ام ام حَتَّى تصفها 
لِرَوْحِهَا جا كانه ننه لجا 

هدا ری ی 8 صَحِيحٌ. 

09۳ -حناعد له ل خیاب خرن وه 
یعنی یعنی اد فو شمان ابر تمك کب الز خن بن أ ” سعید عن 
بيه :ال رول الله : وإ رار إلى عَوْرَةٍ البَجْلٍ ولا تنظر 
ا که َة امه ولا يُْضِي الو جل إلى الرَجْلٍ في الب الوَاحِنِ ولا 
فضي الم إلى الم في تس ارادا 


ا ت و د ام 8ه هم 


مه و E‏ 


= «الوسائد والدهن» وفی نسخة صحيحة بدله «الطيب»» ولعل المراد بالدهن هو الذي له = 


[۲۷۹۳]م: ۳۳۸ د: 4۰۱۸ جه: ۰17۱ ن في الکبری: ۰٩۲۲۹‏ حم: ۳/ ۰1۳ تحفة: ۰4۱۱۵ 

(۱) قال القاري (۵/ ۲۰۵۰): قیل: ۷۸) نافية بمعنی الناهية» وقیل: ناهية» والمباشرة بمعنی المخالطة 
والملامست وأصله من لمس البشرة البشرة» والبشرة ظاهر جلد الانسان أي: لا تمس بشرة 
امرأة بشرة آخری» والمنهي في الحقيقة هو الوصف المذكورء انتهی. 

(۲) قال فى «اللمعات» (۲۰/۶): لما كان هذان القسمان محل أن ينوم جوا زهما والمسامحة 
فيهما حسّهما بالذکر فنظر الرجل إلى عورة المرأة» ونظر المرأة إلى عورة الرجل أشدّ 
وأغلظ وآقرب إلى الحرمة؛ فلهذا لم یتعرض لذكرهماء وعورة الرجل ما بين سرته إلى 
رکبته» وکذا عورة المرأة في حق المرأة» وآما في حق الرجل فکلها إلا الوجه والکفین؛ 
ولذلك سمیت المرأة عورة والأصح أن الامرد الصبیح حکمه حکم النساء والنظر إلى 
المرأة الأجنبية حرام بشهوة أو بغير شهوة وقیل: مکروه إن كان بغير شهوة؛ ویفهم من 
بعض الروايات أن حرمة النظر إلى الغلام مشروطة بالشهوة. 


۳3۱ 
۷۳ - بَابٌ ما جاء في حفظ العَوْرَةٍ 


3 
م2 ی 


۵ - حَدَكََا مدب مني ٿا معا ويرد بن هاژوت قالا: كا بَْْ 
عَنْ آبیه عَنْ جَده قال: قُلْتُ: ای اله تا اي معا 
نَدَّرُ؟ قال: «احمَّظ عورتك لا من رَوجَتك A‏ یمیت فْلْت): 
ا وا موی یف لا یراها 
ر قال: كُلْتُ: یا شب تب الله إِذَا كَانَ أَحَدنا خَالمًا؟ ال: «قالله 
أَحَ ی ا 


مچ ني 8 منم وق 
ر د 5 2 ۳ 
۲ - باب ما جَاءَ في حفظ العَورَة 


أي: من نفسه فلا تکرار". 
قوله: (فالله ليق أن ا منه) ومعنی الاستحیاء منه تعالی لیس هو الاستتار 
منه» فانه لا تخفی عليه خافية» بل المراد امتثال أمره سرا كما تمتثله علانية. 


= طيب فعبر تارة عنه بالطیب» وآخری بالدهنء انتهی. وقال في «شرح المشکاة!*: الأظهر 
أن المراد به مطلق الدهن؛ لأن العرب تستعمله في شعور رژوسهم. انتهی. 

1 يعني أن الترجمة بظاهرها مکررة» فانها تقدمت قريباًء وذکر فیها حدیث الباب برواية يحيى 
ابن سعيد عن بهزء وتظافرت النسخ الهندية والمصرية على الترجمتین معاً. 


[۲۷۹6] تقدم تخريجه في: ۰۲۷۹۹ 
(۱) في نسخة: «قال: قلت». 

)۲( في نسخة: «فلا برینها». 

(۳) زاد فى نسخة: ١منة).‏ 

3 «م قاة المفاتیح» (5/ كوا ). 


۳ ی ی 


7 


- یاب مّا جاء ان المَخد عَورة 


۷۵ - ا الخ سک ٿا یاهع آبي النَضْرم ی مر وا 
خن يخن زنل عن جار زد ال ر : مر 


الب و بجر جر هَدِ في المَسجد وق کف مَخذه فقَال: (إنَّ لخد عَوْرَة). 
هدا ییک سی مار إشقاقة یل 


یووم یب 0 ی وی 


۳7 


رو 9 
EA‏ اليل 


۷ - حَدَّكَنَا وَاصِلُ بْنُ عَبْدٍ عَبْدِ الأغلّى» تا يَحْيَى بْنُ ادم عن | لحَسَن بْنِ 
ل » عَنْ عَبْدٍ الله ی مُحَمَّدِ بي عَقِيلء EE‏ 
3 


عن بيهء عن الب کل قال: «القخذ عَوْرَةً). 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذا الوجه. 


۸ - حَدََّنَا واصل بن عَبدٍ عَبْدِالأعْلّى الكو نا يَحْيَى يد 


عن أو يَخْيَىء عَنْ مُجَاهی عن ابْن عبّاس» عن ال كَل قال: «الْمَخِدُ عَوْرًَ. 


[۲۷۹۵] د: ۱۶ ٠‏ حم: 4۷۹/۲ تحفة: ۳۲۰۲. 
[۲۷۹۲] حم: 4۷۸/۳ تحفة: ۳۲۰۲. 

[۲۷۹۷] حم: 4۷۸/۳ تحفة: ۰۲۲۰۲۱ 
[۷۹۸]حم: ۲۲۷۱ تحفة: 1٤۳۲‏ . 

(۱) زاد في نسخة: «الخلال». 


۲۷۹۲ دا یسح سس بت وت یسب‎ NE 
لباب غن عل و محمد ين عبد الله ین جخش‎ 
و فا‎ 


۵ - بَابُ ما جَاءَ في التّلاقَةٍ 


۹ - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بسار ٿا بو عا تا EINE‏ 
ی ی ی ال 
يحب الطيّبَء تظی يُحِبٌ النَّافَة كَرِيمٌ یُحبٌ الگرم جَواد يحب الجوت 
ES‏ :نیک » ولا مب تشبهوا بالیهوده قَالّ: قد كرت ذَلِكَ لمهاجر 
9 حَدَكَيه مایمن عي عن ابي عن ال له مه الا 
3 ال وا أَفْنيَكَكُم). ۱ 


2 و 3 9 N a‏ ی 6 3 روج 1 مج 
هدا ابیت ریب وخالد بْنْ الیاس یضعف ویقال: ابن ایاس 


۰ - بَابُ ما جاء فى التَطَلافَةٍ 
قوله: (إن الله طيب يحب الطیب) ينبغي أن یفرق بين الطیب والنظافة» أن 
الأول من الأنجاس» والثاني من الأدناس. 
قوله: (فنظفوا أراه قال: أفنيتكم؛ ولا تشبهوا باليهود) فان عرصات أفنيتهم 
كانت تبقى متدنسة متلطخة بالنجاسات لما آنهم كانوا آهل دواب وزروع» فنهى النبي 
5ة أصحابه» وکانوا مثلهم أصحاب زرع ودواب أن لا يدنسوا أفنية دورهم كاليهود. 


. ۳۸٩۹ ٤ تحفة:‎ ۱ 2 ۷۹۹[ 


(۱) في نسخة: «آخبیتکم». 


۳۹ 
۷۲ - باب ما جَاءَ في الاستتار عِند الجماع 
فا اسب ای 


مد بْنُ مُحَمَّدِ بُ نيرك البَْدَادِي ا 


السلا يا 
او ی ميك عن یه عن افع عن ان عَم أن سول الله بقل (إِيَاكُمْ 
مَنْ لا بقارفگم الا عِنْدَ الط وجین یفْضی البَجُلُ 


وه 9 


ره فان مَعَكُمْ 
إِلَى آهله قاستَحیو 0 هُمْ وَأَكْرمُوهُهًا. 


هَدّا حَدِيثُ غریب لا تحر 
ان یغلی 
۷ - باب ما جاء في دخول الحمام 
1١‏ - 6 ۰۰ ُن دنا 57 8 ب ن المفدام؛ عَنٍ 
قالّ: MM‏ ولي لخر قلا 0 0 
يُؤْمِنُ باللّه الوم الاخر قلا يَدْخْلٍ الحَمَامَ ب ی پغیر زار ومن كان يُؤْمِنُ باللّه 
وَالِيَوْم الاخر فلا یج عَلَى مَائِدَةٍ یار لی || | 
7 باب ما جاء في الاستتار عند الجماع 
آي: ما استطاع» وتثبت تثبت الترجمة بالحديث الوارد فيه أن بالملائكة الحفظة لما 
لم یفارقوا إلا وقت کشف الستر وجب التقلیل في الکشف لئلا یکثر بعدهم. 
۷- باب ما جاء في حول الحمام 
قوله (فلا یجلس على مائدة یدار علیهم الخمر) وفي حکمه ما سواه 


قن كين ذا مقي E‏ 


۳ 


8 


[ ۲۸۰۰ ] تحفة: ۸۳۱۸ 
[۱ ان ۱ 4 حم: ۰۳۳۹/۳ تحفة: ۲۲۸6 


(۱) في نسخة: «علَیها» 


۱ N 


نو | ١‏ 53 دار 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا نَعْرِفُةُ ین حَدِيثِ طاژوس» عَنْ جابر! 
مِنْ هَذَا الوجه. 

ی یا م 5-8 بهم في 
الشَّىْءِء وَقال مُحَمَد ARE‏ بن نب : لت لا يَفْرَحٌ بحدیثه 

۲ - دنا مُحَمَّدُ بن بَمَاِ تا عَبْدُ الرَحتنِ بن مه E‏ 
و با الأخرَج؛ عَنْ آبي غذرته كن كذ أذ تم 

2 :أن اللي 4# تھی الرجَال والتَسَاء عن الحَمَامَاتِ» ثم رخ لرَجَال 


المعاصي» فعلم بذلك أن لا حضور في وليمة كانت عليها معصية وإن لم تكن على 
المائدة» ففيه تفصیل ذكره فى «الهدایة»۷۲۱. 
قوله: (ثم رخص للرجال في الميازر) وهذا تنبيه على علة المنع أنه كشف 


1 ولفظها: من دعي إلى وليمة أو طعام فوجد ثمة لعباً أو غناء فلا بأس بأن يقعد ويأكل؛ قال أبو 
حنيفة: ابتليت بهذا مرة فصبرت» وهذا لأن إجابة الدعوة سنة» قال ب «من لم يجب الدعوى 
فقد عصى آبا القاسم». فلا يتركها لما اقترنت به من البدعة من غيره كصلاة الجنازة واجبة 
الإقامة» وان حضرتها نياحة» فإن قدر على المنع منعهم» وإن لم يقدر يصبر» وهذا إذا لم يكن 
مقتدى به» فإن كان [مقتدى] ولم يقدر على منعهم يخرج ولا يقعد؛ لأن في ذلك : شين الدين 
وفتح باب المعصية على المسلمين» والمحكي عن أبي حنيفة كان قبل أن يصير مقتدى به» 
ولو كان ذلك على المائدة لا ينبغي أن يقعد وان لم يكن مقتدی لقوله تعالى: #فلادقعد يعَدَ 


l< 


آلگری مَع مایت [الأنعام: 54]» وهذا كله بعد الحضورء ولو علم قبل الحضور = 


[۲۸۰۲]د: 4۰۰4٩‏ جه: ۰۳۷٩‏ حم:۳/ ۷۲ تحفة: ۱۷۷۹۸ . 
(۱) «الهدایة» (4/ ۳۶۱۵). 


۳۹1 عععععح______ الیک ا 
نوسب ربا 


و 1 ۳ 


هَدّا حدیث. لا َه عرف إل من حَدِيثِ حَمَّادٍ بْنِ سَلمَةَه وَإِسْتَادُهُ لیس 


i E 


fA‘‏ 5 دا فد" بن غَیلان تَا داو بت شُعْيَة ن 
مور قال: عيفضهام ۱ بُ أبي الجَغد يُحَدّسُه عن آبي کک 
مین ع هل جنص أز م من أَهْلٍ المَّامِ 25 و عَلی عا عَايْسَهَ ۳ 
یمه ی اللاتي ان فا مر الختاتاك ها وى ی 3 


العورة» فحیث لا کشف لا نهي» وبذلك یعلم"" أن الحمام التي كانت مختصة 


= لا يحضر؛ لأنه لم يلزمه حق الدعوة بخلاف ما إذا هجم عليه لأنه قد لزمه» ودلت المسألة 
على أن الملاهي كلها حرام حتى التغني بضرب القضيبء وكذا قول أبي حنيفة: ابتليت لأن 
الابتلاء بالمحرم یکون. انتهى. وقريب منه ما في «الدر المختار» وغيره من كتب الفروع. 

[] استنباط لطيف من الشيخ» وحاصله أن النوعين لما منعا معا ثم رخص للرجال بالازار 
حصا يه انیب على هله الجر روي التستر كلما خضل اللشتر ولو في كدق اا يجوز 
لهن أيضاً الدخول وهو ظاهر لا غبار عليه ووجيه لا إشكال فيه» لكن ما يخطر في البال أن 
الظاهر من التصوص أنهن مع کون الدخول جائزاً لهن بهذه الشروط منعن عن ذلك سدًا 
للباب كما هو ظاهر السياق. 
وفى «المشکاة(» برواية أبى داود عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً: «لا يدخلنها الرجال الا 
بالأزرء وامنعوها النساء الا بیش أو نفساء» وبرواية الترمذي وغيره عن جابر مرفوعاً: 
«من كان یمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام بغير إزار» ومن كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فلا يدخل حليلته الحمام»» وغير ذلك من النصوص المفرقة بين الرجال والنساء قال 
المظهر: وإنما لم يرخص النساء في دخول الحمام؛ لأن جميع أعضائهن عورة» وكشفها غير 
جائز إلا عند الضرورة» ولا يدخل الرجال بغير إزار. 


[۲۸۰۳]د: 4۰۱۰ جه: ۰ حم: ۰۱۷۲/۲ تحفة: € VA‏ 
(۱) «مشکاة المصابیح» ( 11۷ 1۷۷ 1). 


۳۷ ل 1 >> ص ڪڪ ڪڪ‎ NE 


2 ۵ ۳ بو ا ی 4 س اھر "مم را ص ف 
ثیابها في غير بیت زوجها ! متكي الس ا 
ویر ی ربْها»۳). 


هدا یت کس 
O E Ea‏ ی 


۰ - حَدَّكَنَا سَلَمَةُ بْنُ قبیب وَالحَمَن بْنُ علخ الخلال وَعَْدُ 


ابْنُ حمَید» یه ۱ ۳ اک قَانُوا: تا ۷ عبد الوزاق: تا مَعْمرٌ 
عي ارف لي بن ید الله دياه که ید ل ی 


مره و2 
۱ 


بالنساء ولا يأتيها الرجال» وجملة عملتها وخدمها نما هن النساء لا غير جاز أن 


= قال القاري": لا يخفى أنه لا یظهر من کلامه حکمة الفرق بين الرجال والنساء في النهي 
قاتا سم العا كار جال مم ار چال فن كتير رف رل الجا متم الصا موش 
الغالب لا يستحيي بعضهن من بعض وينكشفن وينظر بعضهن إلى بعض حتی في الأجانب 
فضلاً عن القرائب» وأما البنت مع الأم أو مع الجارية وأمثالهما فلا تكاد توجد أن تتستر حتى 
في البيت فضلاً عن الحمام وهو مشاهد في كثير من الحمامات للنساء خصوصاً في بلاد 
العجم, وأنه لا تتزر منها إلا نادرة العصر من نسوان السلاطين أو الأمراء» انتهى. 


3 ۸۰ شخ ۵ م: ۹ ۲ د: ۶۱۵۳ ن: 4۲۸۲ جه ۱۳۱6۹ حم: ۶ تحفة: 
۳/۷۹ 

(۱) قال الطيبي (9/ ۲۹۳۹): وذلك أن الله تعالی آنزل لباساً ليواري به سوآتهن» وهو لباس التقوی» 
فإذا لم يتقين الله وکشفن سوآنهن فهتکن الستر بینهن وبين الله تعالی» انتهی. 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۸۸ ۳۲۱۲). 


۳۸ الکو 


امامت يك اي اف ی ا ثیل ۳ 


ا .ی م م وم 9 


8۵ مر 3 :۵ مرو و وه و 


۰۵ - تخت بن مبيع؛ تا رزخ بل عاد كا تا مك بی ثی» عَنْ 
eE‏ 0 أ راف بَْ ساق أَخْبَرَهُ تال ات 
ي سَعِيدٍ الخُدرِيّ نعود فقال بو سَعید؛ 


<2 ۱ 


يردا رسو لله تن اتيك لا تذل بزقا فيد کماثیل آزضوره 


3 
ج € 
۱ 
ا 
Ca‏ 
سما اس اماس 


E NNE 
ل لله و ك [ ما‎ A ل‎ 
لل ا 0 الذي كنت به‎ 


[۵ ۲۸۰] حم: ٩۰/۳‏ تحفة: ۰4۰۱۳۱ 

[۲۸۰]د: 6۱9۸ ن: ۵۳۳۵ حم: ۳۰۵/۲ تحفة: ۰۱4۳46 

(۱) قال الخطابي: انما لا تدخل الملاتكة با فيه کلب أو صورة مما يحرم اقتناژه من الکلاب 
والصور وآما ما لیس بحرام من کلب الصید والزرع والماشية والصورة التي تمتهن في البساط 
والوسادة وغیرهماء فلا یمتنع دخول الملائكة بسببه. قال النووي (۱4/ ۸6): والاظهر أنه عام 
في كل کلب وصورةه وأنهم یمتنعون من الجمیع» لاطلاق الأحاديث» ولأن الجرو الذي كان 
في بيت النبي و تحت السریر كان له فيه عذر ظاهر؛ لأنه لم یعلم به» ومع هذا امتنع جبریل 
- عليه الصلاة والسلام-من دخول البیت وعلله بالجرو. وهؤلاء الملائكة غير الحفظة لانهم 
لا یفارقون المکلفین انظر: «شرح الطيبي» (9/ ۲۹46). 


باب لاعزتزان وّالا داب ا 

لَه گان في باب البَيْتِ تمکالالرجال» وان في البَيْتِ راغ سر فيه تماییل, 
ان في البَيْتِ گب قَمر مز يرأس القنقال الي بالباب فطع یعس کرد 
المَّجَرَهِ وم بالسَّثْرِ كَلَيْقْطمْ وَيُجْعَلُ وَيُجْعَلَ مِنْهُ وسَادَتَيْنِ مُنْتَبَدَتَيْنِ توطان» وَمْرْ 
کلب لشرغ» نعل ولول اله وگن ذَلِكَ الكُلْبُ N‏ 


2 


1 


-_ 


تخت صد“ 5-5 مر په تأرج 


نی الاب عَنْ عَائْمَةَ وَأبِي E‏ 
۹ - باب ما جَاءَ فِي كَرَاجِيَةِ لين امعم لِليّجالٍ 
۷ - حَدتا عباش بن مُحَمَّدٍ البَعْدَادِيٌ تا نحاق بُن ی مَنْصُورِ تا 
سْرَائِيلُ عَنْ آبي يَحْيَى؛ ن مجاهي عن عبد لله نی عرو كال" 0 
وله که بان أَخْمَرَانِء قَسَلَّمَ عَلَى لنب كل میامن كله علیه. 


اج زر ی جم اع 8 © ۵ ا چا مر ۵ 
عدا ییک حَسَنْ کر من هذا الوجه. 


۵ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ ابی الْمُعَضْفَرِ لِلرّجالٍ 


عقد التر جمة بهذا اللفظ تنبیهاً على أن النهی فى الحدیث الوارد فی هذا الباب 
إنما هو لکونه معصفراً لا للحمرة» فكأنه شرح الحدیث بالترجمةء وهذا هو التحقیق 


۰۸٩۹۱۸ تحفهة:‎ ۰ ۱٩ [۲۸۰۷]د:‎ 

(۱) نضد بالتحريك: السریر الذي تنضد عليه الثیاب: أي یجعل بعضها فوق بعض» وهو أيضاً متاع 
البیت المنضود. «النهایة» (۵/ ۷۱). 

(۲) قوله: «وآبي طلحة» لم يرد في آصولنا الخطية» ولا في النسخة القديمة من الأصل. 


ج ڪڪ الیک دزی 


۱ مفتی هذا الحدیب عند أل العلم اهم كر AR‏ 
ما2 صي پالخنره الَد زرف قلا باس پو إا مین كه 

۸ - حَدَننَا فتيبة تیب ٿا ابو الخو عن أبِي ٳشڪاق عن رن برع 
قال: قال علي : آبي طایب: ‏ تھی سول الله کل عَنْ خاتم الب وعن الفّسّىّ 


ا س 


وتو رَعَنِ الجعة. قال أَبُوَالأَحوَصٍ: وَهْوَ شَرَابٌ يَتّخَذَُ بیضرّمن المُعیر. 

9 - حَدَّثَنَا محمد ب Se‏ 

دی قالا: تا شب لواب مه يكز عن مَُاوبة بن سند بن شرن 
غن البَرَاءِ بْنِ غازب قال: آمرتا سول الله له سب وَنَهَانا 

بقاع لجنا زا بض یی العاطس» وَإِجَابَة لد اعي وَنَضْرٍ 

الْمَظْلُومء وابْر القت ورد السّلام؛ وَتَهَانا عن سب عَنْ اتم الذَّهَبِه أو 

حَلْقَةِ الدْهب وآنية الفِضَّة لس الحریر والدّیبَاج والاستَبرق» والقسی. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ. 


أن الحمرة لیس حرمتها مطلقة» إنما الحرام'! على الرجال هو المعصفر والمزعفر 
مابدا لونهماء أو إذا غسل بحيث لا يكاد لونه أن يبدو إلا قليلاً لا يحرم. 
قوله: (وابرار المقسم) له معنيان: أقسم رجل على ما لم يطق أن يفعله وجب 


١‏ ففی «الدر المختار»(۱): کره لسن المعصفر والمزعفر الأجمر والاصفر للرجال مفاده آنه 
لا یکره للنساء انتهی. 


۲۸۰۸ د: ۱ وم جه ۰۲1۵6 حم: ۱ ۳ تحفة: ۰۱۰۳۰ 
[۳۸۰۹]خ: ۰۲۰۲:۵۱۲۳ ن: ۱۹۳۹ جه: ۰۲۱۱۵ حم: ۶6 ۲۶ تحفة: ۰۱۹۱۲ 
(۱) «الدر المختار» (5/ /ه3). 


i a 776,7  - PSO) 
وَأَشْعَثُ بن سُلَيْم هو آفعث شعث بن آبي الشمتای وب المتاء اسمه: سلیم‎ 
ا‎ 


۰ - یاب تاجادق لين الاش 
۷ - حَدَتا مُحَمَدُ بُ باه ٿا عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ بْنُ مدع تا سْفْیَان عَنْ 
E‏ شیمب» عن 2 سَمرة بی جُنْدَبٍ قال: قال 
سول الله له «البَّسُوا البیاض فَإِنّهَا تا ل 2 ا فیهّا موتَاکما. 
َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صحیخ. 
وف الباب عن ابن عبّاس وَابْنِ عْمَرَ 


إعانته حتی يفعل» والثاني أنه آقسم بمالا" هو مختص بك کان لم تأتني غداً فعبدي 
حرء أو مثل ذلك. فینبغی لك الذهاب إلى بیته حتی لا بحنث. وآورد!" هذا الحدیث 
هاهنا إتماماً للحدیث الوارد قبله وان لم يكن من هذا الباب. 


1 وقال القاري"*: والمعنی أنه لو حلف آحد على آمر مستقبل» وآنت تقدر على تصدیق يمينه» 
ولم يكن فيه معصية» كما لو آقسم أن لا یفارقك حتی تفعل كذاء وأنت تستطيع فعله فافعل 
كيلا يحنث» وقیل: إبراره في قوله: [والله] لتفعلن كذاء انتهی. قلت: مال المعنی الأول من 
کلام القاري ومعنی الثاني من کلام الشیخ واحد» والاحتمال الثاني من کلام القاري هو 
معنی ثالث للرواية» ولها معنی آخر وهو المشهور أن یقسم آحد بن یقول: آقسمت عليك» 
فهذا وان لم يكن حلفاً شرعاً لکن الاولی أن یفعل ما سأله الملتمس احتراماً لاسمه عز اسمه. 

[؟] هذا الکلام لم يكن في التقریر بل كان مكتوباً بيد الشيخ على هامش کتابه فأوردته تكميلاً 
للفائدة» ويمكن توجيه المناسبة بأن يقال: إن الأمر السابع لم يذكر في هذا الحديث وهو = 


[۲۸۱۰]ن: ۱۸۹۲ جه: ۰۳۵۲۷ ت: ۰0۸ حم: ۵ تحفة: ه551 . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (4/ 6). 


۳۷۲ ف سس الا 
۸۱ - باب ما جاة في لقو لس الخنرة اتفال 


۷ - دا هناد تا عَبگر بِن القاییم» عن الأَشْعَثِ هو ابْنُ سواره 
عن ولخت عن جابرتن َو يريك ال نی وض تا 
ی ل الله يل وَإِلَى الم و فكي حمراه لا هو 

e هد‎ 


o‏ و و 


1۳ من حدیث اوت 


۵ ور 


م2 ۳3 
:مایت 


وروی شب زره نآ طقسي ابا نما ۳ 


كل شولا له E‏ 


ا لك 7 حمود يِن 3 ر تا وکیع» 0 9 سيان عَنْ آپي إدا سحَاق٬‏ ح 
چرس و مر م2 و ه 2 و یه و ه 


وتا مُحَمَّدُ بن با ره تا مُحَمَّدُ بْنُ جفقره آنا شْعْبَكُ عن آبي اسحاق بهدا*. 
وف الْحَدِيثِ کلام کر من LG‏ ا ا ا حَدِيثُ أبي 
سحاق عن لب ء أَصعزخییث جابربن سر رای كلا الحییتین صَحِيحًا. 


و و 


رف الباب عن البراء راي 


= الميثرة الحمراء كما في رواية الصحیحین وغيرهماء ولفظة «آو» شك من الراوي» وتوجیه 
ذكر الحمرة في هذا الباب تقدم في كلام الشيخ. 


[۲۸۱۱]ن في الکبری: ۰1۹4۰ تم: ۰۱۰ تحفة: ۲۲۰۸ . 
[جاخ: 2-۳-۱ ملا د: ۰۶۰۱۷۲ ل ۰ ۰ تحفة: ۱۸٦4۹‏ . 


(۱) بکسر الهمزة: مضيئة مقمرة» وهو منصرف لوجود التاء في مونثه» كذا في هامش الأصل. 


أبوَاث الاتتتذان والاآداں __ يم 
او ی ال خر 
1 - حَدَّنَنَا محمد بر بْنُ با تا عَبْدُ الَحْمَِ E‏ 0 
اي ناد بن عبط عن ابي عَنْ أبِي رمت قال: ری 1 شيل الله E‏ 
ردان | خسان 
هدا حدِیثٌ جسن غریب لا تعر َه إلا مِنْ حدیت عُبَيْدِ الله ناب 


RE‏ اسمه: EN‏ رقاعة بْنّ يثري 


تسا ای NN‏ 


6 َه 0 8 جر تم هو بح اه ع 2 E‏ 
۳ - دک أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا یخی بْنْ َكرِيًا بن ابي ده خرن 
0 او قل الها ي 3 نومره a gy IOC ga‏ ا 0 
ا ا ا : خَرَجَ 
ار 0 


از ات غدا: تقلت یط من قشر CS‏ 
2 9 چې کے ا حت 9 > و 
وا لد ٠‏ ي انش 5 0 3 
٤‏ - باب ما جَاءَ فى الثوب الاصفر 
6 - حَدََتَا د خن ا عفان بْنُ مسْلم و عشمان: تا 


مر لاحم اجه 8 0 هم راط و ايم 
قن اندي عكان EE EOE‏ ولخي بت طليية 


تعر و و 
[۸۶ - باب ما جَاءَ فى الثوب الاصمرا 
[۲۸۱۲] د: 4۰۵ ن: ۱6۷۲ ت: 4۳ حم: ۰۲۲۹/۲ تحفة: ۰۱۲۰۱۳۲ 


۷۱۳1 ا ۰۳۲ 5 تم ۹ حم: ۸ ۳ تحفة: ۱۷۸۵۷ . 
[ع ۲۸۱ ]د: ۰ تمن ۰5۷ تحفة: 2۷ ۰۱۸۰۱ 


وو ۰ 


ا ل ود i‏ 
بيه ی ا ور 0 

لاا ۰ فَقَالَ: السَّلَامُ عَلَيْكَ یا رَمُولَ اللهء فَقَالَ وَسُولُ الله كلللة: 
اوعَلَیكَ السَلام وحم اللها» وعلیه ‏ که هك ک4 آسمال میتی کانتا 


۳9 


و امت ۱ 
برَعمَرَانِ ود تَمَصَتَاء و مَعّه عسَیب تخلة. 


بيك 25 1 تَعْرِفُهُ إلا م مِنْ حَدِيثِ عَبّدِ الله بن حَسَانَ. 


قر له (اسمال مليتين) إذا آضیفت" التثنية إلى التثنية جاز لك أن تجمع 
المضاف. 


1 وفي الحاشية: آسمال جمع سمل بسين مهملة وميم مفتوحة: الثوب الخلق» والمراد بالجمع 
ما فوق الواحد على أن الثوب الواحد قد يطلق عليه آسمال باعتبار اشتماله على أجزاء. 
وحينئذ فلا إشكال في إضافته إضافة بيانية إلى مليتين تصغير ملاءة بالضم والمد لكن بعد 
حذف الآلف» ولا يقال: ملية» وهو كما في «القاموس». كل ثوب لم يضم بعضه ببعض 
بخيط بل كله نسح واحد» وفي «النهاية»: هي الإزار» وفي «الصحاح»(۲: هي الملحفة» 
قاله ابن حجر المكي في «شرح الشمائل)» انتهی. 
قلت: ثم ما ذكر المصنف أن في الحديث قصة طويلة» قال القاري في اشرح الشمانا ۳۹۲ 
أخرجها الطبراني في «الكبير“ في قريب من ورقتين» وتركته لأن النسخة كانت سقيمة 
ومصحفة ومحرفة جدا بحيث ما كان يفهم المقصود منه» انتهى. 


.)5١ «النهایة» (۲/ ؟‎ )١( 
.)۷۳/۱( انظر: «الصحاح»‎ )۲( 
.)۱۱۹/۱( «شرح الشمائل»‎ )۳( 
.)۸ /۲( (المعجم الکبیر»‎ 02 


Vo 
بَابُ ما جَاءَ في كَرَاِيةِ العف والحلوق" لِلرَجَا‎ - ٥ 
ند سر وا رنه تن ماد بْنُ رَیْیه ح وتا إِسْحَاقٌ بن تم منصور تا‎ 
مد ارت تیه‎ E E وشن تلع‎ 
دّيس بن مَالِكِ قال: تھی رشول الله عَن عفر رجا‎ 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صحیمٌ 
وروی شْعْبَة هَدَا الحَدِيتَ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بُ علي عَنْ عَبْد العَرِي زِبْنٍ 
صهَيْبٍ» عَنْ انی أ لب ل ّى عن العف 
حَدَّتَنَا بِدَلِكَ عَبْدُ الله د بن عبد الرحمن» تا دم عَنْ شعبة. 
ال تی روخن ليجل أن بشوغتر الیل يغبي أ 


۳ - م م 00 یب 1 8 الي دَاود 0 0 شُعْبَة 


مره 4 اليه ل صر هعشا لحك فَاغْسِلْهُ م ايلك 4 ثم 


[۲۸۱۵]خ: ۵۸45 م: 5 ۱ د: ن حم: ۲/ ٧.١‏ تحفة: ۰۱۰۱۱ 

0 ن: ۱۱ حم: ۰۱۷۱/4 تحفة: ۰۱۱۸4۹ 

(۱) طیب معروف مركب یتخذ من الزعفران وغیره من آنواع الطيب» وتخلب عليه الحمرة والصفرة» 
وقد ورد تارة باباحته وتارة بالنهي عنه» والنهي آکثر وآثبت وإنما نهی عنه لاله من طيب النساء 
وکن آکثر استعمالاً له منهم» والظاهر أن أحاديث النهي ناسخة. «النهایة» (۷۱/۲). 


ی ادن 

ب الاستاد عَنْ عطاء بُ السَایّب قال عَلِىٌ: 
قال بَحبی حو کب من شار ان ا 
واه متاخ ین عطاء تن لام ل ا ل 
السَایب» عن اکان e‏ سبعتیما مثه د ا 


ال ِنَّ عطاء بْنَ السَایّب كَانَ في آخرِ عُمُرِهِ قَدْ سَاء حفظة. 


شه وس )اه 


وف البّاب عَنْ عَمّارِ وبي مُوسَى» یں 
۰ - بَابٌ ما جاء في كراهية الحَرِيرٍ والدیباج 


ار واو ت ها 


5 احير تا لسحاق بْنُ وف و‎ EEE 
عبد املك بن أي مان ال یا ا‎ 
ay 1 لور ان اليم له قال:‎ 7 
OE, ال‎ 
نی الاب عَنْ عَلِينٌ» وَحُدَيْفَة وديس وغیر واجیه قذ دراه في کتاب‎ 
۱ ۱ ۱ بای‎ 


هدا اي ی وقد روي ین غير وجه عَنْ عمَرَ. ومَوّل 
عند اله وَيَكُنَى یا ود روی 


ا 


سا ابِنَة ف بر الصديق اد 
غنه عطاء بن آپي رباج وغمرو بن دار 


۷1خ ۲ ۲ نْ: coo‏ حم: ۱ تحفة: ۰:۲« ۱۰ 


زان وّالاداب سس ۳۲ 


۷ - باب 


۸ - حَدَّنَنَا قُكَيبَة یه تا له عَنِ ان أبِي مُلَيْكَة دعن اليشورين 
0 : أن رمو الله 6 نسم قي 0 یم 0-6 

بتع انلق تا إلى رول الله كلك قال: قالطلّفث ممه قال: اذل اذغ 
E‏ َه فَخَرَّح لني ل رنه عليه قباء منهه فقال: «حَبَأتُ لَكَ هَدّا» 
قال: e E‏ 

اق ایی میگ اشئة: بدا عبت عْبَيْدٍ الله بن ابي مُلَيْكَة. 


[۸۷ - باب] 


قوله : (أقبية) وهي کالقمیص إلا أنه" مشقوقة من خلف. 
قوله: (فقال: رضي مخرمة) من کلام" النبي ي أو من كلام مخرمة. 


[۱] وترجم البخاري في صحيحه «باب القباء وفروج حرير وهو القباء» ويقال: هو الذي له شق 
من خلفه» قال الحافظ: القباء بفتح القاف والموحدة ممدود فارسي معرب» وقيل: عربي 
واشتقاقه من القبو وهو الضم» ويقال: الفروج هو الذي له شق من خلفه فهو قباء مخصوص» 
وقال القرطبي: القباء والفروج كلاهما ثوب ضيق الكمين» والوسط مشقوق من خلفه يلبس 
في السفر والحرب لأنه أعون على الحركة» وقال ابن بطال: القباء من لبس الأعاجم» هكذا 
في «الفتح!» و«العيني)217. 


[] قال الحافط في اللباس (۲۳: جزم الداودي بالأول» ورجحت في الهبة الثاني» انتهی مختصراً. 
۸۷ ]شخ 2۹+« ۱ د: ۰۲۸ 1 العم حم: 001/5 تحفة: ۲۱۸ ۰۱۱۲ 


(۱) «فتح الباري» (۲۰۹/۱۰) و«عمدة القاري» (۳۰/۲۱). 
)۲( (فتح الباري» (۲۷۰/۱۰). 


۱۳۱ 
۳۷۸ الحودب دريب 


فز 2 ا ب طا ثم 2ه 5 2 اه نیز و ۵ 
۸ - باب ما جَاءَ إن الله بحب آن يُرَى اتر نِعْمَتِهِ على عبده 


5 - حَدَّثَنَا الحسن بن محه مُحَمَّدٍ الرَعْمَرَانيُ»نَا ان بْنُ ملم کا همام 
عن كناك عن عنرني تیه عن أيه عند از ل سول الله لك 


ِن الكت أن توفي د 
هَدّا TE‏ 
۹ - بَابُ ما جَاءَ فى الخُفّ الاسَوّد 


له چم E‏ سور ا ۵ 5 رها تون لج مه ل 
۴۰ - حَدئنا هناد تا وک Ima‏ 


عَن اٿن يُرَيْدَة عَنْ یه أن النَجَائِيَ غتی ّى ال 4# خن 9 سودین 
ساذجین قب سس ثم توا أُوَمَسَحَ عَلیهما. 


یی ی 


رفه مِنْ حَدِيثِ ده ور وَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ بیع 


o‏ و و 


ےک 5 و ا اا ار 
هذا حَدِيث حسن انم تعر 
6 

عن دلهم. 


[۸۱۹]:: ۲۵۵۹ جه: ۳۹۰۵ حم: ۰۱۸۱/۲ تحفة: ؛ ۰۸۷۷ 

[۲۸۲۰]د: ۱۵۵۰ جه: 4٩‏ ها ت: ۷۲ حم: ۵/ ۳۵۲ تحفة: 1965 . 

(۱) يعني إذا آتی الله عبداً من عباده نعمة من نعم الدنياء فلیظهرها من نفسه. بآن يلبس لباساً يليق 
بحاله لاظهار نعم الله عليه ولیقصده المحتاجون لطلب الزكاة والصدقات. وكذلك العلماء 

(۲) آي: غير منقوشين» اما بالخياطة أو بغيرهاء أو لا شية فبهما تخالف لونهماء أو مجردین عن 
الشعر. «مرقاة المفاتیح» (۸۷ ۲۸۱۳). 


استتعدان و لادّاب كات ع_ سح أل 
۰ - باب ما جَاءَ في التي عَنْ تثف لیب 


۳7 


AR‏ 3 هَارُونُ بن إسْحَاقَ الهَمْدَانِئُ ا عَبِدَةه عن محمد بن 
مار > ده 


نڪا عن عَمْرِو بن شُعَيْبِء عن ابي عن جَدَه: ال كل هقی عَنْ 
تب اليب وق 4 بانیم 

هدا دیف جسن وقد وواه عبد الرَحمن ين الخارث وَغیر واج 
عَنْ عمروبن و ا 

١‏ - اب ما جاء 3 اللا ار 

- حدقا بو ریب كا وكيم بن ابي عَبْدِ الله» عن اي 
جُدْعَانَه عَنْ جَدَّتِهه عن أم سَلَمَةَ قالتْ: ال سول الله : لايم كرا 

رف الباب عن ابن م بعوده وَأبِي هریرت وَابن مر 

ڌا خییث غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثٍ سل 

۳ - اك أَحمَد بْنُ منیع» تا الحَسَرُ بن مُوسَىء تا مان عَنْ 


ند لك اي عر قلأ عل ني لد وت يف EE‏ 
ال سول اللّه وك اتسار نوكه 


[۲۸۲۱]د: 4۲۰۲ ن: ۵۰7۸ جه: ۰۳۷۲۱ حم: ۲۴ تحفة: ۰۸۷۸۳ 
1 طب: ۲۳/ ۱۳۷۹ ۰ ۲ تحفة: ۰.۱۸۲۹۹ 
[۲۸۲۳] د: ۵۱۲۸ جه: ۳۷۵ تحفة: ۰۱۹۱۷۷ 


(۱) زاد بعده فى نسخة: «عن أبيه عن جده». 


سس تسس( ا 
هَدّا حییطه فد رَوَى غَيْرُوَاحِدِ عَنْ میا ی عَبْدِ رن وى 
EY‏ شَيْبَالُ هو صَاحِبٌ کتاب» هو صَحِيحٌ الحَدِيثْء وَيحْتَى ابا مُعَاويَة 
اک تن شاق ئی یت قل قال 
قن از مر زوك لاعف بال‌حییت كه رم مه حرفا. 


۴ - باب ما جَاء فى الوم 
ASL‏ - نت ان أبي عم ا سفیان, عن ری عَنْ سالم » وحموّ 


ابْئَيْ عَبْدِ الله بْنِ عم عَنْ آبیهمه أن زشول الله 4 مال: شوم في کلائة: 
في ان مر - 


عن نوت اگم ولو E a‏ 
1 - بَابُ ما جَاء فى الشُوْع] 


قوله: (الشؤم في ثلاثة) وآصح"" التأويلات فيه أن الشؤم يراد به معنيان: 


1 وإنما احتيج إلى التوجيهات لمخالفته الحديث الصحيح المرفوع: ١لا‏ عدوی ولا طيرة)» وفي 
أبي داود برواية ابن مسعود مرفوعا: «الطيرة شرك ثلاثا»» والتطير والتشاؤم واحد» وجمع بينهما 
بوجوه كثيرة بسطها الحافظ وغيره من شراح البخاري لا يسعها هذا المختصر والوجه الذي 
اختاره الشيخ في الجمع بينهما موجه بأنه مؤيد بعدة روايات» وذهب إليه آیضا بعض السلف. 
قال الحافظ *: وقيل: يحمل الشؤم على قلة الموافقة وسوء الطباع» وهو كحديث سعد بن = 


3 ۲ د: ۲ جه: 21996 حم: ۲ تحفة:5599. 
)۱( «فتح الباري» (5/ ۲۲). 


واب ا لاستتقزان وا لاداب _ ل طبن 


و 


رگا رَوَى نا ان يي عُمَرَهَدَا الخییت عَنْ سُفْيَاَ نَ بن عييتةء عن 
ری عن سالم» وَحَمْرََ ابتی عَبّد الله بي عْمَر عن آیبهماه عن ال 
ر حَدَكَنَا سويد نع ناویا شفیا عن لفق 
عن سل ع ایی عن اللي نو 
وکونه سبباً لما تتتفر منه الطبيعة» فحيث نفی الشوم أصلاً أو قال7'": لو كان الشؤم 
لكان في هذه الثلاثة» فالمراد هو المعنى الأول» وحيث أثبته أراد الثاني. 


= أبي وقاص رفعه: «من سعادة المرء المرأة الصالحة» والمسكن الصالح» والمركب الهنيی 
ومو تقار الم الم 3 السو و السكخ الا والمركت سوه احرج ام مرها 
یختص ببعض آنواع الأجناس المذکورة دون بعض» وبه صرح ابن عبد البر فقال: یکون لقوم 
دون قوم» وذلك كله بقدر الله» وقال أيضاً في موضع آخر”": آخرج آحمد وصححه ابن حبان 
والحاکم من حديث سعد مرفوعا: «من سعادة ابن آدم ثلاثة»» الحدیث بلفظ: «المرکب 
الصالح»» وفي رواية لابن حبان: «المرکب الهنيء والمسکن الواسع» وفي رواية للحاکم: 
«وثلاثة من الشقاء: المرأة تراها فتسوؤك وتحمل لسانها عليك. والدابة تکون قطوفا 
فان ضربتها آتعبتك. وان ترکتها لم تلحق آصحابك. والدار تکون ضيقة قلیل المرافق». 
وللطبراني من حدیث آسماء: [ٍن] من شقاء المرء في الدنیا سوء الدار والمرأة والدابة» وفیه: 
سوء الدار ضیق ساحتها وخبث جیرانها وسوء الدابة منعها ظهرها وسوء طبعها» وسوء 
المرأة عقم رحمها وسوء خلقها؛ انتهی. 

]١[‏ وعلیه حمل الإمام محمد في «موطته) آحادیث الاطلاق إذ ذکر أولاً حدیث الشؤم في المرأة 
والدار والفرس, ثم قال: قال محمد”*؟: إنما بلغنا أن النبي بيا قال: «إن كان الشؤم في شيء = 


[#] تحفة: ۰.1۸۲۲ 
(۱) سقطت الواو فى نسخة. 

(۲) (مسئد أحمد») 0۱1۸/۱ 

۳( (فتح الباري» .)۱۳۸/٩(‏ 

.)4۹۸ /۳( انظر: «التعلیق الممجد على موطأ محمد»‎ )٤( 


تحت سح 


لوس الد ر 
و 


€ 
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1 َك یه تیب ن عبد زشتی عن ڪر زرا تمد 
E‏ اھ وَالحُمَيْدِيٌ رَوَيَا عَنْ سُمْیانَ» وقال: لَمْ يَرْو لَنَا الرهريٌ 
هَدّا الحییت لا عَنْ سالم عن ابن عم ۳1 
وَرَوَى مالك هدا الحییت عن اهر وقال: عَنْ سالیه وَحَمْرَهَ بتي 
عو اهب عم كن ابيا 
ون اباب عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدء وَعَائْمَةه واس. 
وڏ وی عَن الب لته قال: ِن گان الوم في شيء قفي اراد 
وه به والمسْکن). 
وق رَوَى حَكِيمُ بن معَاوية قال: سمفث لني کل بفول: «لا شوم ود 
يَكُونُ الِيّمْنُ في روما وال" 
قوله: (ورواية سعيد أصح) يعني" أن ذكر حمزة من تلامذة سفيان لا یثبت؛ 
فذكر ابن أبي عمر عن سفيان أنه ذكر حمزة يكون غير صحيح» نعم لو نسب إلى غير 
سفيان من أصحاب الزهري كان له وجه كما ذكروه عن مالك وغيره. 


= ففی الدار والمرأة والفرس»» انتهى. فكأنه أشار إلى أن أصل الحديث بلفظ «إن» الشرطية» 
وقد علم من الأحاديث الا خر النافية للطيرة أن الشرط لم يتحقق 

ال کلام الم ملی رح روا ايه الى لین فیها دک مرو على ووابة این ای عر 
التي فیها ذکر حمزة» واستدل على مرامه بأن علي بن المديني والحميدي رویا عن سفیان 
أنه كان یقول: لم يرو لنا الزهري هذا الحدیث إلا عن سالم عن ابن عمر وتعقب الحافظ 
كلام الترمذي هذا وبسط الروايات التي فيها ذكر حمزة أيضاًء وقال في آخره''2: فالظاهر أن 
الزهري يجمعهما مرة ويفرد أحدهما آخری, انتهى. 
وحاصل ما أفاده الشيخ توجيه لكلام الترمذي بحيث لا يرد عليه تعقب الحافظ بأن إيراد 
اترمذي مقتصر علی رواية سفیان فقط. ولیس مقصوده الایراد علی جمیعالروایاتالتي 
ورد فیها ذکر حمزة كيف وقد روي عن مالك وغیره أيضاً. 


)۱( (فتح الباري» (/۲۲). 


اوتا لاعتتنان الوا ۳ 
کت باعل بن خی تا ٍستاعیل بن عیاش عن سلیتان بن 
سُلَيّم عَنْ يَحْيّى بني جابر الطائی» عَنْ معاو کر فوشي 
1 مُعَاوِيَة عن الب 3 كا 
۳ - بَابُ مَا جاء لا ينای انان دُونَ الثَّالِثِ 


6 - دا تاد او عن الاغتش» ح وقتا ابنأ پي عم 
با سای » عن الاغتش, عن عَقِيقِ» عن عَبْدِ اله قل ال ره كول الله لله يله 
«إِذا SEES‏ نه فلا ینتَجی انان دُونَ صاجبهماا. وقال سقیان فى حدینه: رآ 
یتتاجی انان دُونَ اللَاِثِ ان لت يُحِْئُه). ۱ 


قوله: (عن معاوية بن حکیم) إلخ"''. 
۳ - بَابُ ما جاء لا یتاجَی انان دُونَ التَالِثِ 


قوله: (فإن ذلك یحزنه) فلعله يظن آنهما یتشاوران فيه أو لقلة۲1" الالتفات. 


1 بیاض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعل الشیخ آراد كتابة توجیه الحدیث فلم یتفق له» 
والمحدئون تکلموا على هذا الحدیث قال الحافظ): وآما ما آخرجه الترمذي من 
حدیث حکیم بن معاوية» ففي إسناده ضعف مع مخالفته للأحاديث الصحيحة انت 
وأنت خبیر بأنه لا یخالف حدیثاً على المحمل الذي حمل عليه الشیخ آحادیث الشوم» 
فإنها بهذا المعنى تكون مختصة ببعض الأنواع كما صرح به ابن عبد البر» في فیبقی اليمن في 
أفراد خر فتأمل. 

[] يعني يكون سبب الحزن ما يظهر من فعلهما هذا قلة التفاتهما إلى الثالث» وقريب منه ما - 


[ ] تحفة: ۰۲۳۲۹ 
[۲۸۲۵]خ: “TAA‏ م ۶ د ۰4/6۵۱ جه: ۳۳۷۵ حم: 2۰۳۰/۱ تحفة: .٩۲ ۵٩۳‏ 
)١(‏ المصدر السابق (5/ 57). 


لل سح دازا 7 
مدا ۳ 4 شر تر ق ین و 
وَقَدْ زوي عن التبی جل أنه قال: «لا یتناجی افتان دون وَاحِدِء فٍن دَلِكَ 
يوي الموّمن والله یکره ای الموّمن». 
300 لا 2 3 كم 2 9 ا ت 
وف الباب عَنٍ اب عمن وَابِي هريرة وّابن عباس. 


= قالوا: إنه یخالف إكرام المؤمن» وما قال الطحاوي في «مشكله)”١'‏ من سوء الأدب بالثالث» 
وقيل: سبب الحزن ما يتوهم من فعلهما سوء رأيهما فيه» وأنه لیس ممن يعتمد علیه. أو 
خوف الغيلة وغيرهاء كما أشار إليه الشيخ» ثم في الحديث عدة أبحاث: الأول: علة النهي 
وقد تقدم» والثاني: ما قال عياض: قیل: كان هذا في أول الاسلام. فلما فشا الإسلام وأمن 
الناس» أي: بعضهم عن بعض عن الغائلة وغيرها سقط هذا الحكم. 
قال صاحب «الجمل»: ذهب بعض الناس إلى أن ذلك في أول الاسلام؛ لأن ذلك كان حال 
المنافقين» فيتناجى المنافقون دون المؤمنين» انتهی. وتعقبه القرطبي بأن هذا تحكم وتخصيص 
لا دليل عليه. 
والثالث: ما قال الجمهور: لا فرق في ذلك بين السفر والحضرء وحكى الخطابي عن أبي 
عبيد بن حربويه أن الحكم مختص بالسفر في الموضع الذي لا يأمن الرجل على نفسه 
وأما في الحضر والعمارة فلاء وحكى عياض نحوه ولفظه: قيل: المراد بهذا الحديث 
السفر والمواضع التي لا يأمن فيها الرجل رفيقه» أو لا يعرفه» أو لا یشق به ويخشى منه 
قال: وقد روي في ذلك أثر يعني ما أخرج آحمد ۳" بسنده إلى عبد الله بن عمرو رفعه: ١لا‏ 
يحل لثلاثة نفر يكونون بأرض فلاة أن يتناجى اثنان دون صاحبهما»» وفي سنده ابن لهيعة» 
وعلى تقدير ثبوته فتقييده بأرض الفلاة يتعلق بإحدى علتي النهي» وهي توهم أنهما يتفقان = 


(۱) انظر: «شرح مشكل الآثار» (۵/ ۳۷). 
(۲) «مسند أحمد) (۱۷۲/۲). 


Ao 


۶ - بَابٌ ما جَاءَ فى العدة 


۰ - حَدَکَتا واصل د ن عَبٍّ الأغلی الوق كا مُحَمدُ بل مصَيْلٍ؛ 
عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن آبي خالپه عن آبي جُحَيْفَة قال: و e‏ 
قَدْ ماب وان الحَسَن بن علي مُفبهه وَأمَرَ نا بكلا عَشَرَ قلوضا فَدَهَبْنا 


تفیضهاه َتنا موثه فلم يوبا یه كلما قآ ڪر قال: من كانت له 
عند رسوا ل الله كله هل تن الیه قمر یه کار ا 


هَدّا خريث حدس 
۶ - بَابٌ ما جَاءَ فى العدة 
قوله: (فلم يعطونا شینا) فعلم أن الهبة لا تتم دون القبض» ولا يثبت بالوعد 


= على غائلة تحصل له منهماء وأحاديث الإطلاق تتعلق بالعلل الأخر. 

قال ابن العربي: الخبر عام اللفظ والمعنی» والعلة الحزن موجودة ذ في السفر والحضر فوجب 
أن يعمهما النهي جميعاً. 

والرابع: أن ذكر الاثنين في أحاديث الباب ليس احترازاً» بل المنهي عنه ترك واحد. وقد نقل 
ابن بطال عن أشهب عن مالك: لا يتناجى ثلاثة دون واحد ولا عشرة؛ لأنه نهى أن يترك 
واحدء وقال المازري ومن تبعه: لا فرق في المعنى بين الاثنين والجماعة لوجود المعنى في 
حق الواحد قال القرطبي: بل وجوده في العدد الكثير أمكن وأشدء فليكن المنع آولی» وإنما 
خص الثلاثة بالذكر لأنه أول عدد يتصور فيه ذلك المعنی» قال ابن بطال: وكلما كثر الجماعة 
كان أبعد لحصول الحزن» ووجود التهمة» فيكون أولى. 


والخامس: ما قال الحافظ: ويستثنى من هذا الحكم ما إذا أذن من يبقى» فان المنع يرتفع = 


۹1خ ۳۳ ن في الکبری: «NIY‏ حم: ۶ ۷ تحفة: ۰۱۱۷۹۸ 


6 تس تسس تسس جر رس ببس تالم 1 5 


وَكَدُ رَوَى مَرْوَانُ بُنْ مُعَاوِيَة هَدّا الحدیت يِإِسْتَادٍ لَهُ عَنْ آبی جُحَيْفَة 


مب 


2 
ةا 


نحو هدا. 
رَد ری عَيرُوَاڃڍ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بي آيي خَالِدِ عن پي جُحَيْفَةٌ قال: 
ده رتسول الله که وکا الحم بْنُ عل یه وَل يَزِيدُوا عَلَى هَذًا. 
A۷‏ - حَدَّنَنَا محمد بن بسار ا حي بن عيذ 0 
أبى خَالِد ا بُو جُحَيْفَةَ قال: 0 ُت النََّ كل ورگا | لْحَسَنُ بن على يُشِهَهُ 


- لكرنة حون من ييا ولاك انررق الب فى A E‏ كان بقیر رضاه) رون 
في موضع آخر: إلا بإذنه» أي: صريحاً كان أو غير صریح؛ والإذن أخص من الرضاء لأن 
الرضا قد يعلم بالقرينة» فيكتفى بها عن التصريح» والرضا أخص من الإذن من وجه آخر؛ 
لأن الإذن قد يقع مع الإكراه ونحوه» والرضا لا يطلع على حقيقته» لكن الحكم لا يناط إلا 
بالإذن الدال على الرضاء هكذا في «الفتح»۱۳ وفيه أن الرضا كما يعلم بالقرينة فكذلك 
الإذن» نعم لو قيل: إن الرضا قد يحصل لكن لا يقدر الرجل على الإذن لعارض كمنع رجل 
كبير له بالإذن لكان له وجه» فتأمل. 
والسادس: ما قال الحافظ أيضاً: إذا انتجی اثنان ابتداء ونَّمّ ثالث بحيث لا يسمع كلامهما 
لو تکلما جهراًء فأتى ليستمع عليهما فلا يجوزء كما لو لم يكن حاضراً معهماء وقد أخرج 
البخاري في «الأدب المفرد» من رواية سعيد المقبري قال: مررت على ابن عمر ومعه 
رجل يتحدث فقمت إليهماء فلطم صدري وقال: إذا وجدت اثنين يتحدثان فلا تقم معهما 
حتى تستأذنهماء زاد أحمد فى روايته من وجه آخر عن سعيد قال: أما سمعت أن النبى عل 
قال: «إذا تناجى اثنان»» قال ا البر: لا يجوز لأحد أن يدخل على المتناجيين فى حال 
تناجيهماء انتهى. اب 


[۲۸۲۷] انظر ما قبله. 
)01( (فتح الباري» (۸۶/۱۱). 


تزع زان 2 ادا 


و9 با ۱ سیب لا ر لس سس 


AV 
وکا رَوَى عَیْر وَاحِدٍ عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بن آپی خَالِدٍ تخو هذا.‎ 
وق الباب عن جابر.‎ 


۳9 


رب و جُحَيْفَة: وَهْبّ السّوَائيٌ. 
ملك الموهوب وإلا لمنعهم"" العامل عنها. 


= والسابع: ما تقدم عن النووي أن النهي للتحریم» وهكذا حكاه عنه القاري إذ قال: قال 
النووي: وهذا النهي عن تناجي اثنين بحضرة ثالث. وكذا ثلاثة وأكثر بحضرة واحد نهي تحريم» 
فيحرم على الجماعة المناجاة دون واحد منهم إلا بإذنه» وهو مذهب ابن عمر ومالك وأصحابنا 
وجماهير العلماء» وهو عام في كل الأزمان سفراً وحضراًء انتهی. وفي «المسوى» لشيخ 
مشايخنا الدهلوي: أن النهي نهي تأديب» انتهى. وقريب منه ما في (إنجاح الحاجة) من أنه بعيد 
عن شأن المسلم. 

[۱] هكذا في المنقول عنه» والظاهر أن فيه تحريفاً من الناسخ» والصواب: ما منعهم العامل؛ 
ثم المسألة خلافيةء قال العيني”": شرط فيها القبض عند أكثر الفقهاء والتابعين» وهو قول 
أبي حنيفة والشافعي وأحمد إلا أن أحمد يقول: إن كانت الهبة عينا تصح بدون القبض في 
الأصح» وفي المكيل والموزون لا تصح بدونه» وعند مالك يثبت فيها الملك قبل القبض 
اعتباراً بالبيع» وبه قال أبو ثور والشافعي في القدیم؛ انتهى. 
وقال الحافظ *: قول الجمهور: إنها لا تتم إلا بالقبضء وعن القديم» وبه قال أبو ثور وداود: 
تصح بنفس العقد وان لم تقبض» وعن أحمد تصح بدون القبض في العين المعينة دون 
الشائع» وعن مالك كالقديم لكن قال: إن مات الواهب قبل القبض وزادت على الثلث افتقر 
إلى إجازة الوارث» انتهى. 
قلت: ومن لم يشترط في الهبة القبض حمل الحديث على العدة» كما يشير إليه تبويب 
المصنف» ومذهب الجمهور فيها آنها لا تجب بل مندوبء ونقل المهلب الاتفاق علیه» قال = 


)۱( «مرقاة المفاتیح» .)١728/9(‏ 
(۲) «المسوی» (۲/ 1۰۲). 

(۳) «عمدة القاري» (۱۵۲/۱۳). 
9 «فتح الباري» (۵/ ۲۲۳۲). 


۳۸۸ 5۰۰۰ دی 


3 


یں 


56 - باب ما جاء فِي فِدَاكَ أبِي وامي 


0-00 ا د‎ e 


۳9 


8 أَخْبَرَنَا الحَسَنْ بْنُ الصَّبَاحِ البَرّانُ تا سُفْيَانُ عن ابْن جُذعان» 
۰ - بَابُ ما جَاءَ فی فِدَاكَ أبى وَأَمّى 


رضي الله عنه لا يدل!١!‏ على عدم جمعه ی لغيره. 


= الحافظ "*: نقل الإجماع مردود فالخلاف فيه مشهورء لكن القائل به قليل» وأجل من حكي 
عنه عمر بن عبد العزيز» وعن بعض المالكية: إن ارتبط الوعد بسبب كأن يقول لآخر: تزوج 
ولك كذاء فتزوج وجب الوفاء به وإلا لاء انتهی. 

[ فلا ينافي ما سيأتي عند المصنف أيضاً في مناقب الزبير» وبالاحتمالين المذكورين جمع 
بينهما عامة الشراح الحافظ وغيره؛ قال النووي!۳*: في الحديث جواز التفدية بالأبوین» وبه 
قال جماهير العلماء» وكرهه عمر بن الخطاب والحسن البصري» وكرهه بعضهم بالتفدية 
بالمسلم من أبويه» والصحيح الجواز مطلقاً لأنه ليس فيه حقيقة الفداء وإنما هو كلام 
وألطاف» وإعلام المحبة له. وقد وردت الأحاديث الصحيحة بالتفدية مطلقاء انتهى. قلت: 
وأجاب الحافظ عمًا استدل به على المنع» فارجع إليه. 


[۲۸] حب: 1۹۸۸ تحفة: ۰۱۰۱۱۲ 
[۲۸۲۹] انظر ما قبله. 

(۱) المصدر السابق (۵/ ۲۹۰). 

(۲) «شرح النووي» (۲۰۰/۸). 


تدان الاب ا 


خی بن سعییه سیعا سَعِدَ بن ایب یقول: قال علی: ما جَمَع ول الله كله 


باه وَأمّهُ لاح لا یمد بن أبي ی قال له e‏ ا اي وم 


۳ 


ل :ارم 5 الغُلَامُ الحَرّوَّرً). 
نی البّاب عن الربی وجَابر. 
هذا حدیث حَسَن صَحِيحٌ. ی 


وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحییت عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِيدٍ حید» سوید بن 
سیب عن دون 1 أبي وَقَاصٍ قال: جَمَعَ لي رسول الله كله بيه ی وم 


۳۰ - حدتتا بدلك فيب که 0 


1 و سات 


بن محمیٍ عَنْ بحیی بن سَعِيدٍ کید 2 نا ی 
وَقَاصٍ قَالَ: َع لي سول لمخم 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيةٌ 1< اڵ لْحَدِيْئَينِ صَحِيحٌ. 
قوله: (أيها الغلام الحزور)"" وإطلاقه عليه مع كونه قد بلغ لصغره نسبة إليه لا 


]1١[‏ بحاء مهملة فزاي مفتوحتين فواو مشددة في آخره راء» ويجيء بسكون الزاي وتخفيف 
الواو: هو من قارب البلوغ» والمراد هاهنا الشاب؛ لأن سعدا جاوز البلوغ يومئذ» فإنه 
أسلم وهو ابن سبع عشرة سنة» فليحمل أنه قارب بلوغ كمال الرجولية في الشجاعة» ففي 
«القاموس»۲۱: الحزور: الغلام القوي» والرجل القوي» هكذا في هامش «المشكاة» عن 
«المرقاة» وااللمعات»("؟. 


۰1 ]شخ TORA‏ :۳ جه: ۰ ن فی الکبری: ۸۳۳۵۵ حم: ۱ تحفة: ۳۸۵۷ 
(۱) «القاموس المحیط» (ص: ۳۹۱). 
(۲) انظر : «مرقاة المفاتیح» (۲۷۸/۱۱) و«لمعات التنقیح» /٩(‏ ۲۸۲). 


و 
5 - بَابٌ مَا جاء في يا بتي 


۳۱ - حَدکنا مُحَمّدُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِ بن آيي الشوارب» تا و عوانت 
بر عفان مخ له عن أي أن الب قال ا :يا بت 

وق الباب کی التي وشو ی 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنّ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَدَا الوجه. 

وَكَدْ روي من غَيْرِ هَذَا الوجه عَنْ أَذّين. 

وب عفان ذا َي یقرف اَم بن عفان ويُقَالَ: ان عا 


6 و 


بَصْرِيٌ» وَقَدْ ری عَنْهُ پوس بْنُ عُْبَيْدٍ وَمْعْبَةٌ وَغَيْرُوَاحِدٍ من الأَيِمَةٍ 


۷ - بات ما اء في تفیل اشم اتود 


و ۲۳ 


6م - سل 7 یبد الله نی ی 


سَعد بن إبراهيم بن سعد بن (براهیم بن 
یلیخت ثن عزف لني عى و بن إِبرَاهِيمَ بن سَعْدِء تا شَرِيِكُ عَنْ 
ا ITE‏ أ الى كله 


مر A‏ ولو يوم سابعه وضع کی عَنه والعع۱. 
٩‏ - باب ما جاء في پا بتي 
يعني أنه لیس سبًاء إنما هي كلمة ترحم وتلطف تكلم بها النبي یا 


2۱۵ ۱ ۲« 64 حم: ۲/ ۵ تحفة: 5 ١ه.‏ 

[۲۸۳۲] تحفة: ۰۸۷۹۰ 

(۱) وضع الأذى عن المولود: هو أن يزال ما عليه من آثر الولادة وما یخرج على جسده من آثرها. 
والعق: هو أن یلق الشعر الذي یخرج على رأسه من بطن أمه» وهو من جملة وضع الأذى 
عنه» وآن يذبح عنه شاة أو شاتان» انتهی. «جامع الأصول» (۱/ ۳۸۳). 


زان وا لا دار س ۳۹۱ 


2 ت اا ت قد عر 2 5 6 م 
انا اقا یه انر 


۳ - حَدَّنَنَا عَبْدٌ البَحْمَنٍ E‏ اورا البَصريٍ» تا 
مُعَمَّربْنُ سُلَيمَانَ ار تزع ا ضالع اا عن ی زي خلعان” 
عن تافع» عن اب عْمَنَ عن الب يي قال: «احَبْ الاسماء إِلَى الله عَبْدُ الله 
وَعَبّدُ الرخمن) 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنْ عَرِيبٌ من هدا الوَجه۱. 


E‏ سر 


E ۱۸۳۳۵‏ ع مهب الب عَنْ 
جابره عن غمرقال: قال رسول الله وله الا ھی أن قن ا ا ا 


و 


۹ - باب مَا جاء ما بکره سا 
قوله: (لأنهين) أي: لأحرمن إلا أنه لم يحرم فعلم کراهته لها. 


۰۷۷۲۰ حه: ۱۳۷/۳۸۹ حم: ۳۲ ء ۲ تحفة:‎ ۰44۶٩ م ۲ ۲ د:‎ [YATYT] 
.۱۰ ۲۳ جه: ۰۳۷۲۹ تحفة:‎ ]۲۸۳۵[ 


(۱) زاد في ب بعض النسخ: 


۲۸۳ - کب بکرم المي لبضري» :لآ عَاصِمٍء عَنْ عب اله بن مر هي 
م a. hg aa E‏ من 


عن ای ن ین شمر ال ل الي 6 «إنَ أَحَبّ الأَسْمَاء إلى الله عَبْدُ لله وَعَبْدُ الرَحْمَن). 


اال جح( الا 

فار AE‏ سنياقه كن أ ي الزْبَيْرِهِ عَنْ جابره عَنْ عم 
دا 1 حاف تسین فد الاي ۳۹ الحَدِيتُ عَنْ جابر عَنِ 
لب که لَيْسَ فیه عَنْ عَمَرَ. 


64 O 3F و‎ ۵ 


۳ - لعا غَیْلان ا بو دا عن شُعْبَةه عَنْ مَنضوره 
ویر ابيع نی تیه ارم سو جلي 
يقال ۳۹ هو فَيُقَالُ: لا». 


2 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۷ - حَدَّتَنَا م مُحَمَدُ بْنُ مَيْمُونٍ اي تاسفیان عن غیت هن 
آپی الأكاي عن الاغرج» هن بي هُرَيْرَةَ لغب به النَبِيَ ۳ قال: «أختمُ 
اسم عِنْدَ الله يَوْمَ القَیامة ككل تَسمّی يعي الملاك». قال سُفْیَانْ: مَاهان 
0 


۳۹۵ كما ۲ د: ۰48۹6۸ جه: ۰۳۷۳۰ حم: ۵/ ۰۷ تحفة: 2 

۲۸۳۷+ م: ۳ د: 0۱ حم: ۲ تحفة: VY‏ 

(۱) قال في «تحفة الأحوذي» (۸/ ۱۱۰): کذا وقع في النسخ الحاضرة: «رباح» ویساره 
ونجیح) بغیر الألف» ووقع في رواية مسلم وأبي داود: «رباحاه ویسار ونجيحاً) بالالف؛ 


وهو الظاهر. 


زان رالاداں سین ۷۳۹۷ 
تا ی FE‏ با 


۳ وه ما‎ 5 e 


۸ - حَدَّنَّنَا يَعْقُوبُ بْنُ إِبْرَاهِيمَ الدَّوْرَقٌ ابو بر بُنْدَا ۳۲ 
ع اع واد ع ا نی 
RT yt NA‏ 


بو بو موم و كير 


ا ی 


لطي رد الک ت شیر ا اتاق نا خر نم 


ابن هانی» عَنْ آبیه تلم بن حيو ال عن آبیه بيه 


٠١[‏ - باب ما جاء فى تغيير الاسماء] 


ماو 


قوله: (غير اسم عاصية) فعلم أن" ما شاع من كتابة مثل الآثم والمذنب 


[۱] قلت: وما يخطر في البال - إن كان صواباً فمن الله ثم من بركات هؤلاء المشايخ الكبارء 
وان كان خطأً فمني ومن الشيطان .: أن فرقاً ما بين التسمية والتوصیفه فان للأسامي تأثيراً 
في المسميات» فتكون التسمية مكروهة بخلاف التوصیف. فإنه إن كان على سبيل التلقيب 
فيدخل في الكراهةء وإلا فلاء لا سيما إذا كان التوصيف هضماً لنفسه» نعم یکره إذا كان 
بمجرد الرسم كما هو المتعارف. ولا يدخل فيهما معا ما هو المتعارف عند المتأخرين في 
مفتتح كتبهم من ذكر الصفات المتضمنة للعجز والتقصير فإن المقام مقام دعاء وتواضع. - 


(۲۸۳۸]: ۹ ۲« 7۲ جه ۰۳۱۷۳۳ حم: ۲ تحفة: ۵ 


حت ۱۱۳ ام 
۴ ی دی 
6 


۹ - دتا بو بسفر د TS‏ عْمَربْنُ علي الْمُقَدّمِيُ؛ 
عن هسام بن عرو عَنْ آبیه عَنْ غافشة: ناب يل گان یر الاسم القبيح. 
قال بوک رب تافع: رما قا سيد 
بخ زو عن أبيه عن ان سل ول کر فید: عن غا 
ان یی 


4 ی را سید جر سّ 2 ع ارختن لمخم اسان عن ار 
عَنْ مُحَمَّدٍ 00000 بيه كَالُ: رش ل الله :إن لي سم 
هم 19 أ وا الْمَاحِي الَّذِي يَئْحُو الله بی الکُفن 14م الضافة 
الَدِي یرالاس عَلَى قَدَمِيء وا العَاقِبُ الَّذِي یس بَعْدِي تبث 


= وقد ورد في مقام الأدعية الاعتراف بالذنوب كثيراًء منها ما ورد: أبوء بنعمتك علي وأبوء 
بذنبي» وكذلك: إني ظلمت نفسي ظلماً كثيراً» ولا يغفر الذنوب إلا أنت» وكذلك: آنا عبدك 
ظلمت نفسي» واعترفت بذنبي» فاغفرلي ذنوبي جميعاًء وغير ذلك من الأدعية الكثيرة 
الصحيحة الشهيرة» هذا وقد ورد في غير رواية تعبير الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين 
إياهم أنفسهم بمثل هذه الأوصاف» ففي أحاديث المجامع في رمضان: هلكت يا رسول الله 
وفي رواية: إنه احترق وفيها أيضاً قوله كَلِ: 1" ين المحترق آنفا؟» مع أنه ئي غيّر اسم 
السهات» وفیها آیضاً: إن لاحر ملك قال الحافظ): الأخر: الأبعد» وقیل: العائب» وقیل: < 


۲۳۹ ] تحفة: ۰۱۷۱۲۷ 
۰1 ]خ: ۳۰۳۲ م 4 ن فی الکبری: ۰۹ تم: ۳ حم: /٤‏ ۰ تحفة: ۳۱۹۱ . 
(۱) «فتح القاري» /٤(‏ ۱۳). 


لاتتتزان وا لا دای ۳ 


له | ر 
راب | مسل یلال ر 


۲ - باب ما جَاءَ فى كرَاهية هِيّةٍ الجمع ب بَيْنَ اسم ال ب وكنيته يه 


مس 


81 - حدقا فة هت له عن ابن عَجْلَانَه عَنْ آبیه عن آبي هریرة: 
E‏ قاين امش ین اي و وه وس ج مها آبا القاسم. 


ا 


وَفي الباب عَنْ جابر. 

۶ - حَدَّكَنَا الْحُسَيْنُ بن خر یه تا الَضل بْنُ مُوسَىء عَن الحسَيْن 
ا ب 00 ل الله 4#: رد تیم بي 
لا تَكَنّوا پيی». 

َدّا حييث یگریت 


وَقَدْ کرة بَعْضُ هل العلم اَن ب جم يَجْمَعَ الرَجُلُ بَيْنَ اسم لس كله رکه يته» 


٩‏ - باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الجَمع بَيْنَ سم ال كَل رکه 
والأصح أن النهي مقيد بزمان حياته لا 


= الأرذلء وكذلك في روايات الحدود: أن رجلا من أسلم قال لأبي بكر: إن الأخر زنى» قال: 
فتب إلى الله» ثم أتى عمر كذلكء ثم أتى رسول الله ی وقد ورد التلفظ بقولهم: نافق فلان 
لأنفسهم کثیرا كما روي عن حنظلة قال: لقيني أبو بكر فقال: كيف أنت يا حنظلة؟ قلت: 
نافق حنظلة قال: سبحان الله ما تقول! قلت: نکون عند النبی كله يذكرنا بالثار والجنة... 
الحديث» وت خر بان اكات رشان السا زد عار بامقال داك 


[۱حم: ۲ ۳۳ تحفة: ۰۱۶۱۲ 
1 ]خ: ۱۰ ١م‏ £ 7 جه: «Vo‏ حم: ۳۱۳/۲ تحفة: ۸۲ ۲۸. 


5 e ۹ 


قالعفت ال کا ۳ َم أَعْنِكَ » فَقَالَ لک لا کستوا پسشنیتی" 
تن بلق الحَسَنُ بخ عَلِنَ الال ٿا زد بن هارو عَنْ تیه 
عن یس عن ال کل ده 
نی هَدَا الْحَدِيثِ ما يد ل كلى NE O‏ 
e‏ 
ڪَلِيقة كني مر وهو الَوریٍ» عن مُحَمَّدِ وغوابن ٠‏ » عن علي بن 
أبِي طَالِبٍ أَنَّهُ قالَ: تَا سول الله ریت إِنْ وُلِدَ لي بَعْدَ 500" 
بکنییك؟ قَالَ: انَعَمَا EAT‏ لی 


و 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

قوله: (وفي الحديث ما يدل على كراهية أن يكنى أبا القاسم)"'" أي: مطلقاً 
وإن لم يسم باسمه ووجه ذلك أن أكثر ندائهم فيما بينهم إنما كان بالكنى لدلالة ما 
لها على التعظيم والتفاؤل بالولد» فنهوا عنه لئلا يلتبس بندائه ي وقد عرفت أن علة 

النهى قد ارتفعت. 

1 اختلفت روايات الحديث في ذلك. ولذا اختلفت أقوال أهل العلم» أجملها النووي» وبسطها 
الحافظ في «الفتح ٠‏ وذكر في المسألة خمسة مذاهب: الأول: المنع مطلقاًء وهو مذهب 
الشافعي والظاهرية» وبالغ بعضهم فقال: لا يجوز لأحد أن يسمي ابنه القاسم. والثاني: 
الجواز مطلقاًء وکان النهي مختصًا بحياته كيا وهو مذهب الجمهور والثالث: لا یجوز - 


[#اخ: pet‏ ۱ جه ۰۳۷۳۷ حم: ۰۱۱6/۳ تحفة: ۰۸۱6 
[۲۸۶۳]د: 4٩7۱۷‏ حم: ۱ تحفة: ۰۱۰۲۲۱۷ 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۰ ۷/۱ 


ا ا ۳۹۷ 
۲ - باب ما جَاءَ إِنَّ مِنَ المَّعْرِ حِكْمَةٌ 

الود سوك ةنا ان شد د الم 8 ي عي 
فاب فو عاصی» غ ريغن عن الله ةا قال: قا سول الله ل: ان من 
الم سكت 

هدا حَدِيثُ غَرِيبٌ من هَذا الوجه رتم رَفَعَهُأَبُوسَعِيدٍ الأ عن ابن 
بي عنیةه وروی غَيْرهُ عن ابن آبي عَنِيةَ هَدَا الحدیت مَوْقُوً. 

وَقَدَ د روي هَڌَا الحدیث من عَيْر وُي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُووِ عن 
النّبت کل 

رف اپ عن أب بن كُعْبِء » وان خ بای رعاشم م ربن 
کان آبیه عن جاه 

هيخ- ا فص فا بو عوانه عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبه عن عکرمله 
کی این عیاش قال: کال ول ل الله يكل لإنّ من الشَّعْرٍ حِكُماا. 


7 2 £ رید اه د عن 9 


= لمن اسمه محمد ويجوز لغیره» قال الرافعي: يشبه أن يكون هذا أصح. ووهاه النووي» = 


61 ۱۰ تحفة: ۱۳ ۹۲. 

[۲۸۵]د: ۱ جه: ۳۷۵5 حم: ۱ تحفة: ۰.۱۱۰۲۱ 

(۱) قال القاري (۷/ ۳۰۱۲): أي: ما فيه حق وحكمة» أو قولا صادقا مطابقًا للحق وقیل: أصل 
الحكمة المنع» فالمعنی: أن من الشعر کلام نافعًا یمن عن السفه والجهل» وهو ما نظمه الشعراء 
من المواعظ والامثال التي ينتفع به الناس» فإن الشعر کلام» فحسنه کحسن الكلام» انتهی. 


ا 


۶ - باب ما جَاءَ فى ماد الشَّعْر 


7 - حدئنا إِسْمَاعِيلُ بْنُ موسی المَرَارِيُ» وَعَلِيُ بُنْ حجر المَعتی 
واجد قالا: ٿا اْنُ آبی الوناه عَنْ هام بن عُرْوَة عَنْ آبیه عَنْ عَاْمة 
۶ - باب ما جاء فی لٍذشاد الشعر 


2 


أراد أن يبين أن الشعر مثل النثر من الکلام حسنه'!' حسن وقبیحه قبيح؛ فأثبت 


مطلقاً في حياته والتفصيل بعده بين من اسمه محمد وأحمد فيمتنع وإلا فيجوزء انتهى. 
ومختار الشيخ هو ما اختاره صاحب «الدر المختار»”!' إذ قال: ومن كان اسمه محمداً لا 
بأس بأن يكنى أبا القاسم؛ لأن قوله بَك: «سموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي»؛ قد نسخ؛ لأن عليًا 
كنى ابنه محمد بن الحنفية أبا القاسم» انتهی. 

قلت: وفعل علي كان بإذنه بيا فقد أخرج البخاري في «الآدب المفرد» وأبو داود وابن 
ماجه وصححه الحاكم من حديث علي قلت: يا رسول الله إن ولد لي ولد بعدك أسميه 
باسمك وأكنيه بكنيتك؟ قال: «نعم». وقد روي عن جماعة من الصحابة آنهم سموا أبناءهم 
محمداً وکتوهم أبا القاسم وقال القاضي في «الشفا»: حمل محققو العلماء نهيه ٤ي‏ على 
مدة حیاته» وأجازوه بعد وفاته لارتفاع العلة» وللناس فيه مذاهب» وما ذكرناه هو مذهب 
الجمهور والصواب إن شاء الله تعالى» انتهى. قال النووي (): هذا مذهب مالكء وقال القاضي: 
وبه قال جمهور السلف وفقهاء الأمصار وجمهور العلماء انتهى. 


1 حکی ابن عابدین*) عن «الضیاء المعنوی»: العشرون» آي: من آفات اللسان الشعر» سئل د 


[1845]م: ۰ ۲۲ د: ۱۵ ۰ تم ۰ حم: ١‏ / ۲ تحفة: ۰۱۱۳۵۱ 
(۱) «الدر المختار» (5/ ۶۱۷). 

(۲) «الشفا» (۲/ 559). 

(۲) «شرح النووي» (۷/ ۳۹۸). 

(5) «رد المحتار» (۱/ 171۰). 


اتا ا س 


واب 
01 ع١‏ > اه ته 2 > 2 E‏ او یز ر + 2 قد ا 
قالث: كان الب 4 يَضَعٌ لِحَسَّانَ مِنْبَرَا في الْمَسْجِدٍ یقوم عَلیّه قَائِمًاه ... 


أن منه ما هو حكمة يثاب عليه ثم آورد له دليلاً في هذا الباب» وهو آمره لحسان 
رضي الله عنه واهتمامه به حتى وضع له المنبر. 

ثم الإنشاد كما يطلق على رفع الصوت بالشعر كذلك هو موضوع لتأليف 
الشعرء إلا أن جواز الثاني منه يستلزم جواز الأول» فلذلك اكتفى في الاستدلال على 
جواز الإنشاد بأحدهما. 

قوله: (يضع لحسان منبراً) وذلك لما أن هذه الهيئة كانت أنكأ في العدو. 


قوله: (فى المسجد) فيه إشارة إلى أن الكراهة فى الشعر لما كانت لعارض 


UE ae =‏ ۱ ا اد 39 
۳ عنه وك فقال: اكلام حسنه حسن وقبیحه قبيح»؛ انتهى. قال القاري في #شرح الشمائل» 
روي هذا عن عائشة مر قو عا باسناد حسن» انتهی. 
وروي فى «المشكاة» برواية الدار قطني» قال القاري": وکذا رواه آبو یعلی باسناد حسن» 
وقال الحافظ”"): آخرج البخاري في «الأدب المفرد»(*) من حديث عبد الله بن عمرو بلفظ : 
الشعر بمنزلة الكلام» فحسنه كحسن الكلام» وقبيحه كقبيح الكلام» واسناده ضعیف. 
وقال أيضاً: والذي يتحصل من كلام العلماء في حد الشعر الجائز أنه إذا لم يكثر منه في 
يحل» ونقل ابن عبد البر الإجماع على جوازه إذا كان کذلك. انتهى. 


)۱( «جمع الوسائل» (۲/ ۳4). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۹/ ۵۰). 
۳( «فتح الباري» (۵۳۲۹/۱۰). 
(:) «الأدب المفرد» .)۸٠٠(‏ 

(5) «عمدة القاري» (/۲۱۹). 


۶۰-۰۰ ا 


0 ول الله يل - أ قالث: يُنَافِحُ عَنْ لول سم 
ل الله : ِن الله ی دید تحص از ن بروح القُدُسن ما یِمَاخر - 

ل الله E‏ 

وأما نفسه فمباح كما أن العارض قد یوجبه" "استوی فيه المسجد وغيره. 
قوله: (يفاخر عن) إلخ» يتضمن معنى الدفع في المفاخرة. 
قوله: (ٍن الله يؤيد حسان بروح القدس)""'فإنه نوع من الجهاد." فان: 


= وأبو یوسف ومحمد: لا بأس بإنشاد الشعر الذي لیس فيه هجاء» ولا نکب عرض آحد من 
المسلمین ولا فحش» وقال مسروق وابراهیم النخعي وسالم بن عبد الله والحسن البصري 
وعمرو بن شعیب: يكره رواية الشعر وإنشاده» انتهی. 

1 وسيأتي قريباً أنه ءي أطلق عليه الجهاد اللساني» وقال تعالی: اا الم جهد الکمار 
وَالْمفِقِينَ واعلظ عَلَيسِمَ 4 الآية [التوبة: ۷۳]. 

[۲]القدس بضم الدال ویسکن» أي: بجبرئيل» سمي به لأنه كان يأتي الأنبياء بما فيه حياة القلوب» 
فهو كالمبدأ لحياة القلب. كما أن الروح مبدأ حياة الجسد. والقدس صفة للروح وإنما 
أضيف إليه لأنه مجبول على الطهارة والنزاهة عن العیوب. وقيل: القدس بمعنى المقدس 
هو الله عز اسمه؛ فإضافة الروح إليه للتشريف. كذا في «المرقاة»17). 

[۳] فقد ترجم البخاري في صحيحه باب هجاء المشركين» قال الحافظ : أشار بهذه الترجمة إلى 
أن بعض الشعر قد يكون مستحبًاء وقد أخرج أحمد وأبو داود والنسائي وصححه ابن حبان(۳) = 


(۱) «مرقاة المفاتیح» .)۳۸/٩(‏ 

(۲) «فتح الباري» (۱۰/ 47 6). 

۳( (مسند آحمد» (۰)۱۲۵۵۵ «سنن أبي داود» (4 ۰6۲۵۰ «سنن النسائي» (۲۲ ۰ «صحیح 
ابن حبان» (8۷۰۸). 


حزان وا لادار 


بواب ا لاستتتدان وا لا دا سس ١‏ 
حدثنا إسماعِيل» وعليٰ بن حجر قالا: تا ابن ابي الرَناه عن أبيه» عَنْ 
عرو عن عافشة» عن ا نيو ع مثله. 

وف الاب عَنْ ابي هِرَيْرَة والبراء. 

۷ - حَدََّنا (سحاق بْنُ مَنْصُورء تا عبد الرَؤَاقء تا جعمر بن سَلَيْمَانَء 
تا تابث عَنْ انس: أن الب 4 دَخَلَ مَحة في عْمْرَةٍ القضاي وَعَبد الله بن 
رواحة بَينَ يَدَيْهِ يمشي وهو يقول: 

ربا يزيل الهامَ عَنْ مَقِيلِهِ ویذهل الیل عَنْ خلبله 
وکانت الملائكة الكرام قديماً تجاهد مع النبي بلا في الغزوات کبدر وأحد. فکانت 
تقوية الروح الأمين وإلقاء مضامینه من هذا القبیل» ولفظ «ما» في قوله: «مايفاخر) توقيتية. 
قوله: (بنی الکفار) منادی بحذف حرف النداء وفیه مبالغة في اهانتهم ما 
لیس في آیها الكفار» فإنه دل على أن کفرهم راسخ فيهم؛ لما آنهم کانوا کذلك من 
القدیم وآنه تقلید فيهم لا یهتدون بنور البصيرة حتی يتركوه» وآنهم صبیان وولدان 
ليس فیهم قوة المقابلة. 
= من حدیث أنس رفعه: «جاهدوا المشرکین بألسنتكم»؛ وروی عبد الرزاق في «مصنفه» من 
طریق محمد بن سیرین قال: هجا رهط من المشرکین النبي و وأصحابه» فقال المهاجرون: 
يا رسول الله ألا تأمر علیّا فیهجو هؤلاء القوم فقال: «إن القوم الذين نصروا بأيديهم أحق أن 
ينصروا بألسنتهم»» فقالت الأنصار: أرادنا والله» فأرسلوا إلى حسان فأقبل» فقال: يا رسول الله» 
والذي بعثك بالحق ما أحبٌ أن لي بمقولي ما بين صنعاء وبصری» فقال: «أنت لها» فقال: 
لا علم لي بقريشء فقال لأبي بكر: «آخبره عنهم» ونقب له في مثالبهم». انتهى. 
[۲۸4۷]ن: ۲۸۷۳ تم: 45 ال تحفة: ۰۲۱۲ 
(۱) انظر: «مصنف عبد الرزاق» (۲۰۵۰۲). 


۷ ورس کک 


سے 
تو دس الد رب 


بل و 


َال له نه و نج تنل ال وی ڪرم اله كفو 
المَر؟ قال رشول الله ل حل عنه یا عم له سرخ فِيهمْ من نضح النَبْلِا. 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ غَرِيبٌ صَحِيحٌ من هَذَا الوَجه. 


في ى ج 


وقد وى ید الككاق هذا الحَدِيت أَيْضًا عَنْ مت 
یں َحْوَهَذاء وروی في غَيْرهَدًا الْحَدِيثٍ أن الب ول دخل مَك 


4 


5 
عمره 
عمره 


مع لعتشي نفك 
أن النبي بيا نهانا أن ننشد ما فيه هجاء لقوم أو تعييب لهم إلى غير ذلك» وكانت هذه 
کذلك. أراد أن يستفسر عن وجه الإجازة فيها حيث جوزه النبي تا ولم يمنعه إلا 
أنه غير العنوان في السؤال» ويمكن أن يكون عمر رضي الله عنه حمل أحاديث النهي 
عن إنشاد الشعر على الاطلاق فنهى لذلك. ثم إن النبي كلا لم يقتصر في الجواب 
على إباحته أو إجازته له» بل أراد أن ينبّه أن الشعر لما كان مثل النثر في الإباحة 
وكانت حرمته لعارض كما أن استحسانه لعارض» وكما أن المعصية توجب تشديد 
الجزاء في المواضع المحترمة كذلك الطاعة توجب تكثير المثوبة فيهاء وكان قول 
ابو رواخ هروا '' فيهم ما لا يؤثر فيهم غيره» كأن هذا القول يوجب له أجراً 


[۱] ففي «المشکاة» "۲ برواية «شرح السنة» عن کعب بن مالك أنه قال للنبي يَكِ: إن الله تعالی قد 
آنزل في الشعر ما أنزل» فقال النبی ء4: «ٍن المؤمن یجاهد بسیفه ولسانه» والذي نفسی بيده 
كالما مزلي به نضح النبل»» وفي «الاستیعاب(۲؟) لابن عبد البر: أنه قال: يا رسول اله! 
ماذا ترى في الشعر؟ فقال: إن المؤمن يجاهد بسيفه ولسانه" وبرواية مسلم عن عائشة: 
إن رسول الله يا قال: «اهجوا قريشاًء فإنه شد عليهم من رشق النبل». 


(۱) «مشکاة المصابیح» (1۷۹۵). 
(۲) «الاستیعاب» (۱۳۲۵/۳). 


(۳) ۱ صحیح مسلم» (۲۹۰). 


الو ابا لاسیتذان والاداں _ ٣‏ 


القَضَاءء وَكَعْبُ بْنُ مالك بَيْنَ يديه e‏ ؛ لأنَّ 


دا o‏ وَإِنَمَاكَانَتْ عَمْرَةٌ القَضَاءٍ بَعْدَ ذَلِكَ. 
ومحمدة آفتنهاه يا عمر عن مجاهدة في سبيل الله» ثم يستشكل مبادرة عمر رضي الله 
عنه بالحکم ب بين يدي النبي ية مع أن الأمر لو كان محظوراً لنهاه النبي كلا بنفسه 
النفيسة» والجواب أن عمر رضي الله عنه كان یعلم من عادة''' النبي ئي سکوته على 
ما لايرضاه رجاء أن يمنعه غيره لحكم ومصالح؛ »منها أن يشترك الآمر في الأجر ومنها 
آن المأمور لو کره امز التي كله ونهیه والغياذ بالل کان ار له بدینه من آن یکره آمر 
غیره ونهیه» ومنها أن لا يواجه النبي ی بما یسوژه مع أن الغرض وهو ترك المآمور 
المحظور ممکن الحصول بدونه. ولا فکیف یتصور سکوته 37 على معصية وخلاف. 
قوله: (وکعب بن مالك بين یدیه) ولا ضير فيه فانه یمکن الجمع بين الروایتین» 
فلعل أحدهما نشد في غير زمان إنشاد الآخر أو في غير مكانه» ولا يصحا '"' قول 


[1] وهذا من صفاته المعروفة یه فقد روى القاضي'!' بسنده إلى أبي سعيد الخدري قال: كان كل 
لطيف البشرة رقيق الظاهرء لا يشافه أحدا بما يكرهه حياء وكرم نفس» وعن عائشة: كان 
رسول الله و ذا بلغه عن أحد ما يكرهه لم يقل: ما بال فلان يقول كذا وكذا؟ ولكن يقول: 
«ما بال أقوام يصنعون أو يقولون كذا»» ينهى عنه ولا يسمي فاعله» وروي عن أنس أنه دخل 
عليه رجل به أثر صفرة فلم يقل له شیثًه وكان لا يواجه أحداً بما یکره» فلما خرج قال: «لو 
قلتم له يغسل هذا»» وفي الباب روايات كثيرة. 

[۲] فقد قال الحافظ في «الفتح»"۳" بعد ما حكى قول الترمذي هذا: هو ذهول شديد وغلط مردود؛ 
ما أدري كيف وقع الترمذي في ذلك مع وفور معرفته» ومع أن في قصة عمرة القضاء اختصام 
جعفر وأخيه علي وزيد بن حارثة في بنت حمزة» وجعفر قتل هو وزيد وابن رواحة في موطن 
واحد» وكيف يخفى على الترمذي هذاء قال: ثم وجدت عن بعضهم أن الذي عند الترمذي = 


(۱) «الشفا بتعريف حقوق المصطفی» (۱/ ۲ ۲). 
)۲( (فتح الباري» (۸۷ ۳۲ ه). 


تت اک 


۸ - حَدَّتَنَا عل بُ حُجْرِ أنَا شَرِيكُء عن | تاقايس ا ق 
بيه عَنْ عَائْمَةَ قَالّ: قیل لها: ڪل كَانَ ال يل تم بَِيء م مِنَ الشَّعْر؟ 
ا ری انار من لم تُوَوٌوا. 


ا 


ا 
يقتل حين جاؤوا لعمرة القضاء. 

قوله: (ويأتيك بالأخبار من لم تزود) وهي الأيام» فان التجارب بطول الأيام 
تفيد عجائب» ليست تزود منك» ونسية1١]‏ هذا الشعر إلى ابن رواحة مشکل» 
والجواب بالتوارد محوج إلى النقل» وما أجيب بأن عائشة رضي الله عنها لعلها سمعته 


= من حديث أنس أن ذلك كان في فتح مكة» فإن كان كذلك اتجه اعتراضه» لكن الموجود بخط 
الكروخي راوي الترمذي ما تقدم, والله آعلم انتهى. 
قلت: وكذلك عامة أهل السير والتاريخ ذكروا سرية مؤتة بعد الرجوع عن عمرة القضای 
ولذا ترجم البخاري بهذه السرية بعد عمرة القضاء وكانت في ذي القعدة سنة سبع» وأقام 
النبي بي بعدها عدة آشهر وبعث سرية مؤتة في جمادى الأولى سنة ثمان وأيضاً فعامة آهل 
السير حكوا في عمرة القضاء هذه الأبيات عن ابن رواحة لا كعب بن مالك» وكذلك عامة 
آهل التراجم ذكروها في ترجمة ابن رواحة» فالظاهر التسامح من المؤلف. 

1 فان ظاهر سياق المصنف يدل على أن هذا الشعر لابن رواحة» ويقوي الإشكال ما فى 
نسخة ل«لشمائل» فان المصنف آخرج هذا الحدیث بهذا السند والمتن في «شمائله» ۳ 
نسختان: إحداهما: یتمشل بشعر ابن رواحة ویتمشل ویقول: ويأتيك إلخ» وفي آخراهما: 
یتمثل بشعر ابن رواحة ویتمثل بقوله: ويأتيك إلخ» قال القاري"*: الظاهر المتبادر أن هذا 
البیت من كلام ابن رواحة» لا سيما على ما في نسخة: «ویتمثل بقوله» وقد اتفقوا على أنه = 


۸۱ نت ۱ حم: ۰۱۳۸/۹ تحفة: ۰۱۱6۸ 
(۱) «جمع الوسائل» (۳۶/۲). 


أنه ار | AEE‏ 


واب لدی سا ر 


۵۹ - حَدّنا علی بُْ حُجْرِ تا ريك عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ د ا 


م 


عن يي سَلَمَهَ عَنْ آيي ورن الب كل قالَ: «آشعر كوت تك يشي 
العَرَبٌ قول آبید): ألا کل ی ء ما خلا الله پاطل). 


هئ 


داب 


و 


هدا ی ج صحیح. 
قد رواه لور وغیره عن هرو E‏ عمیر ف 
SS ae‏ 


من ابن رواحة آولاء ثم سمعت النبي بي يقول» فظنت أنه لابن رواحة "]» ينبو عنه 


= من شعر طرفة بن العبد في قصيدته المعلقة والجواب أنه کلام برأسه» والضمير المجرور 
لقائل» أو لشاعر مشهور به معروف عندهم» انتهى. قلت: ويؤيده ما سيأتي من رواية أبي الليث 
السمرقندي من أن عائشة عزته إلى طرفة» فتأمل. 

[1] ويرد هذا الجواب أيضاً ما قال القاري”': روى الشيخ أبو الليث السمرقندي في ابستانه» عن 
عائشة أنه قيل لها: أكان رسول الله ي يتمثل بالشعر؟ قالت: كان أبغض الحديث إليه الشعر 
غير أنه تمثل مرة ببیت أخي قيس طَرَّفَة» فجعل آخره آوله من قوله: 

ستبدي لك الأيامٌ ما کنت جاهلاً ويأتيك بالأخبارمَنْ لم تزود 
فقال: ويأتيك من لم تزود بالأخبار فقال أبو بكر: ليس هكذا يا رسول الّی فقال: «ما أنا 
بشاعر»» لكن يشكل عليه رواية الكتاب» فإنه بظاهره يعارض رواية الشيخ إلا أن يتكلف بأن 
يقال: تمثل بمادته وجوهر حروفه دون ترتيبه الموزون» أو يحمل على تعدد الواقعة» انتهی. 
قلت: والمراد بالتعارض أن ظاهر حديث الكتاب أنه عليه السلام آنشده مرتباً غير معكوس. 


شخ ۱ هم جه: ۰۳۷۰۷ ت: ۲ ۰۲ حم: ۲ تحفة: ۰.۱۹۷۲ 
[۲۸۵۰]م: لاك ۲۳۲۲ د: ۶ ون حم: ۶۵ تحفة: ۰۲۱۷۲ 

(۱) في نسخة: «كلمة لبیدا. 

(۲) «جمع الوسائل» (۳۶/۲). 


غ سح کتک لد زو 


06 ب 


قَالّ: جَالَسْتُ التي كل کر مِنْ مائة مه فکان اصحانه * یتشد ون اسر 
وَيَكَدَاكَرُونَ أَشْيَاء مِنْ آمر الجَاهِلِيٌة وَهْوَسَاكِتٌ» فربما يَتَبْسَم مَعَهُمْ. 


سے ص ههام 


هدا حَدِيِثُ حَسَنْ صَحِيعٌ و 3 ES‏ يتاك از 


آنها كانت أعلم بأخبار العرب وأشعارهاء ولكنه غير بعيد مثل بعد الجواب الذي 
تكلفه بعض الأفاضل ممن حضر مجلس الدرس. فقال:"۲ إن لفظة «يقول» ليس 
بیان لقوله: یتمثل بل بیان لغیر ما بینته آولاء فکان المعنی أنه كلاة كان یتمثل بشعر 


ابن رواحة وغیره أحياناً أيضاًء فاني سمعته یقول الخ. 


قوله: (یتناشدون الشعر) إلخ» آي: ما لیس فيه مفسدة مما يوجب النهي 


قوله: (ویتذاکرو نآشیاء) آي: غيرة''' وامتناناً منه على أنفسهم» وإظهاراً لاحسا 
ی 
عنها الطباع إلى غير ذلك من الفوائد. 


1 وقد عرفت أن جواب بعض الأفاضل مأخوذ من کلام الشراح» فقد تقدم ذلك الجواب في 
کلام القاري» وبه جزم المناوي إذ قال: ویتمثل بقوله آي: بقول الشاعر وهو طرفة» فالضمیر 
معاد على غير مذکور لشهرة قائله بینهم انتهی. 

1 بیان لبعض مصالح دعت إلى هذا التذاک فمن جملة ما ذکر من ذلك قال بعضهم: ریت 
تعلباً صعد فوق صنمي وبال على رأسه وعینیه حتی عمي فقلت: 

آ رب يبول الثعلبان برأسه 


فترکت طريقة الجاهلية ودخلت في شريعة الاسلام كذا في (جمع الوسائل»(؟. 


(۱) سقطت الواو في نسخة. 
(۲) «جمع الوسائل» (۲/ 4۳). 


اراتا لزان وا لا دا و لفق 
مسار و 
يخا یل ع انيه ايد 


و عا سا و بن م 


0 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ ار نا يَحْيَى بن سَعِيدِء عَنْ شُعبَةه عَنْ تاد 
غ ی نع مه نیزا بقل ال 
سول الله ل «لأنْ يَمْكلِىَ جَوْفُ حدم قَیحا e‏ 3 و 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
۲ - حَدَنَنَا عِيسَى بْنُ عثمان بْنِ عیسی بُ عَبْدِ البَحْمَنٍ من الم تا 
عي یخی بن عیسی؛ عن الأَعْمَشِء عن آبي صَالِ؛ عَنْ آيي هررة کال ال 
سول الله لا ي الان یملع جوف حدم اي ريه خی له من آن بنتلیء شِعْرًاا. 
۵- وان ما جع لان بقل ع جوف" أَحَِكُمْ یا خير له من أن 
يمتلئ شعراً 


قوله: (يريه!") أي: يفسده» وفيه من المبالغة ما لم يكن في الحديث السابق» 


وهو الذي يكون فيه فحش وخناء وقال البيهقي عن الشعبي: المراد به الشعر الذي هجي 
به رسول الله ياي وقال آبو عبيدة: الذي فيه عندي غير ذلك لأن ما هجي به رسول الله كَل 
لو کان شطر بيت لكان كفراًء ولكن وجهه عندي أن یمتلی قلبه حتى يغلب عليه فيشغله عن 
القرآن والذک إلى آخر ما بسطه الع 317 
[۲] بفتح المثناة التحتية وکسر راء مضارع» وری يري کوعد يعد من الوري كالرمي» داء بداخل = 
[۱ جه: ۰۳۷۲ حم: ۱ ۱۷۵ تحفة: ۰۲۹۱۹ 


۲1خ 2۳۱9۵ م: لاا د: ۱۹ ۰ جه: ۷0۹ حم: 2۱۳۸۳۸۹/۲ تحفة: 2۱۷/۸ ۱۲ . 
(۱) «عمدة القاري» (۲۱۹/4). 


٩ ۸‏ ا 
رف 0 أي ييا وَابْنِ عم ابي الد را 
e‏ حة وَالبَيَانِ 
۳ - حَدَّنَنَا محمد بر بْنُ عَبْدٍ الأغلى | لصَّنْعَانِيُ تا عَمَر بن علي 
الْمْمَدّمِيُ تا لس بشر و او 


س ص 


أبيهء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِى أن وَسُولَ الله كل قَالَ: ان الله يُبغِضُ ال 2 من 


يعني أن القيح لو أفسد جوفه حتى لم يبق له إلا الهلاك لم يضره إضرار الشعر إذا 
غلب عليه» وشغله عن أمور دينه» لأن ضرره يفسد دينه فيفسد عليه حياته الأخروية» 


بخلاف القيح إذا ورى جوفه فإن إضراره مقتصر على الحياة الدنيوية. 
۰ - باب ما جاء فى الفصاحة والبيان 


= الجوف» وقال الجوهري: ورى القيح يريه ورياً: آکله؛ وقال قوم: حتى يصيب رئته» وأنكره 
غيرهم؛ لأن الرئة مهموزة» وإذا بنيت منه فعلاً قلت: رآه يرآه» وقال الأزهري: إن الرئة أصلها 
من ورى وهي محذوفة والمشهور في الرئة الهمزء قاله العيني ۱ وقال القاري”: معناه 
قيحاً يأكل جوفه ويفسده. 

]١[‏ ففي «المشکاة» "۳ برواية أبي داود عن أبي هريرة مرفوعاً: امن تعلم صرف الكلام ليسبي به 
قلوب الرجال أو الناس لم يقبل الله منه يوم القيامة صرفاً ولا عدلاًا» وفي «جمع الفوائد»!؟) = 


[۲۸۵۳]د: ۰۰۵ حم: ۰۱۹۵/۲ تحفة: ۰۸۸۳۲ 

(۱) المصدر السابق (۲۱۹/4). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» .)4١/9(‏ 

(۳) «مشكاة المفاتیح» (4۸۰۲) وا سئن أبي داود» (كددهة). 
(5) «- جمع الفوائد» (۸۰۸۷) واسنن الترمذی» (۲۳۸۳). 


اه | لاح ۰۱۱۱2۰ و 


وراب ےھ سل یل ل 7 


التجال الذي يقال + يانه کم ال 
هدا عَديث خسن غریب ين هذا الوجه. 
وَفي الباب عَنْ سَعْدِ. 


لادان ۹ 


۷ - ياب 


فح E‏ ماحد كن 79۳ 
ان ایی راچ عَنْ جابر ین عبر الله قال: قال رسو ل الله ه: نوا نی 


فيهما ليشار إليه بالبنان» فیقال: لله دره من بلیغ! وواهاً له من فصیح! كان سبباً لبلائه 
ووبالاً علیه. 


قوله: (كما تتخلل البقرة) وخص البقرة"''لطول في لسانها وحرص لها على 
الأكل ما ليس لغيرهاء كما أن هذا الرجل يريد أن يتطاول بلسانه على الأنام» ويحوز 
ببيانه ما ينحاز له من الحلال والحرام. 


لاما - باب] 


= برواية الترمذي عن أبي هريرة رفعه: «تعوذوا بالله من جب الحزن» قالوا: وما جب الحزن؟ 
قال: «واد في جهنم تتعوذ منه جهنم كل يوم مائة مرة» قیل: ومن بدخله؟ قال: «القراء 
المراوون» والروایات فى الباب عديدة. 

۱1 ] وقال القاري۲): ضرب للمعنی مثلا يشاهده الراژون من حال البقر لیکون أثبت في الضمائر» 
وذلك أن ساثر الدواب تأخذ من نبات الأرض بأسنانهاء فضرب بها المثل لمعنیین: آحدهما: 
م ا ا سد اويا ع ی 
IDS‏ اك مزلا الذي بقلو 


TIT: 4]‏ م ۲ ۱ حم: ۲۱۹/۲ تحفة: ۰۲۷ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (9/ .)٤١‏ 


۰ سح 


نو سس لک ر ب 


وا لك شوه وأجیشو لوب وشوو ا له رمَا جَرتِ 
ا قَتْ هل البَيْتِ). 


2 


ينوه 9 ق عم هب 822 ب 8 د ا اخ ۳ 2 A‏ 

وقد روي ین غير وجهه عن جابر» عن النيي 9 

قوله: (فإن الفويسقة ربما جرت الفتیلة) المراد بها الفأرة فانها تشرب الزیت» 
وتعتاد جمع الأشياء في بيتهاء فتجر الفتيلة'' لذلك فربما یحرق البيت» ولا ضير في 

ترکه إذا أمن!"' الاحتراق. 

= سم اريدة إلى ماكلوم ۲ ورد بين السو وان بقل القاضي: شوه إدارة مد 
حول الأسنان والفم حال التكلم تفاصحاً بما تفعل البقرة بلسانهاء وفي «النهاية): هو 
الذي یتشدق في الکلام ویفخم به لسانهویلّه کما تلف البقرة ا ی 

۱1 ] فقد أخرج آبوداود! ۲ بسنده عق ابن عباس فال : جاءت فأرة فأخذت تجر الفتيلة» فجاءت بها 
فألقتها بين يدي رسول الله ية على الخمرة التي كان قاعدا عليهاء فأحرقت منها مثل موضع 
درهم» فقال: «إذا نمتم فأطفئوا سرجکم» فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا فتحرقکم». 

1 وبذلك جزم جمع من الشراح» فقد حكى القاري ۳ عن النووي: هذا عام يدخل فيه السراج 
وغيره» وأما القناديل المعلقة فان خيف بسببها حريق دخلت فى ذلك» وإلا فلا بأس لانتفاء 
العلة» وقال القرطبي: جميع آوامر هذا الباب من باب الارشاد إلى المصلحة» ويحتمل أن 
تكون للندب لا سيّما فيمن ينوي امتثال الأمر» والاغلاق مقيد بالليل» والأصل في جميع 
ذلك يرجع إلى الشیطان فإنه هو الذي يسوق الفأرة إلى الإحراقء انتهى. قلت: ويدل عليه 
ما تقدم في رواية أبي داود عن ابن ن عباس» وفيها: «فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا». 


(۱) «النهاية» (۷۳/۲). 
(۲) «ستن أب بي داود» (6۲۷). 
(۳) «مرقاة المفاتيح) (۸۸ ۱۸۵). 


۸ - باب 


5٠‏ - دتا فيب تا عَبْدُ العَزِيزِبْنُ مُحَمّیه عَنْ سهیلِ بن آبي صالج» 
عَنْ آبیه عن أبي هْرَيْرَة أن رَسُولٌ الله يل قال: ِا ارم في الخضب فَأعَطوا 
الابل حَطَلَهَا من الأرْضِء وَإِذَا سَافَرْثُمْ فى السَّنَةٍ فَبَادِرُوا بها ِقْيَهَا وَإِذّا عرست 
و ۵ م عم RA‏ ار ا 
قاجتنبوا الظریق» فَإِنّهَا طرق الدَّوَابٌ وَمَأْوَى الهَوَامٌ بالیل. 

۶ 


فنا ات 


وَفي البّاب عن آنس وجابر. 
[۰۸ - باب] 


قوله: (فأعطوا الابل حظها من الا رض) آي: إذانزلتم" لحاجة فاتر کوه يرعى 
لما أن الكلاً حينئذ توجد في كل أرضء ولا تترکوه بحيث لا بقدر على الرعي» وکذا 
غیره من الدواب. 

قوله: (فبادروا بها نقیها) إلخ» أي: عجْلوا في قطع المسافة ولا تتمهلوا في 


[۱] وللحدیث معنی آخر كما آفاده الشیخ في «البذل») تبعاً للقاري يعني دعوها ساعة فساعة 
ترعی» إذ حقها من الارض رعیها فيه» انتهی. ومعنی قول الشیخ: «وکذا غیره من الدواب»» 
أن الحکم لا يختص بالابل بل ذکره لکثرته في هذه الديار» وکل الدواب في ذلك سواء ولذا 
قال النووي ۳*: معنی الحدیث الحث على الرفق بالدواب ومراعاة مصلحتهاء فان سافروا في 
الخصب قللوا السیر وترکوها ترعی في بعض النهار وفي أثناء السیر فتأخذ حظها من الأرض 
بما ترعاه منهاء وان سافروا في القحط عجلوا السیر ليصلوا المقصد وفیها بقية من قوتهاء ولا 
هاش فا و ا ا ی ا شش ا ی 


[۲۸۰۵]م: ۲« 08 ن فی الکبری: ۱/4 حم: «TV /Y‏ تحفة: ۱۲۷١١‏ . 
(۱) «بذل المجهود» /٩(‏ ۱۷) و«مرقاة المفاتیح» (۷/ ۶۱۱). 
(۲) «شرح النووي» (۷۸/۷). 


اد ياب 


1 8ه كان ال خسن ۱۱ نْصَارِيٌ» تا عَبْدُ الله بُْ وَهْبِء عَنْ 
عو وار رت للحيو عن 2 جابر قال: تی رَسُولُ الله ل 
آن تام الرَجل جل عَلَى سَطح لیس بِمَحْجُو رِعَلَيْهِ 

هد ییک ريه ل ترا من یٹ محمد تی لنگده عن جاير 
لا من هذا اجه وَعَيد الجَبّار بْنُ عْمَرَ الْأَيْلِي يُصَعَفُ. 

1 محمود يِن 3 قا د اجو شاك الاعمش‎ AN 
الطريق» فإن الراحلة تستضر بذلك فإنها لا تجد" ما تأكله» فتأثر بالجوع ويذوب نقيها.‎ 


[ - بَابّ] 


قوله: (أن ينام الرجل) إلخ» آي: قريباً من الطرف حتى يخاف السقوطء وأما 
إذا بعد أو كان على مثل ما تنام!"" عليه فلا كراهة إذ لا يخاف السقوطء وأما إذا خيف 
كانه ا غنه حيقد أيقنا: 


]١[‏ يعني لا تجد الكلاً في كل موضع» فينبغي الإسراع إلى المنزل لتجد هناك ما تأكله» وقال 
القاري"): أي: أسرعوا عليها السير ما دامت قوية باقية النقي» وبسط في إعراب هذا اللفظ 
وتركيبهاء والنقي بكسر النون وسكون القاف إلخ. 

1 هكذا في المنقول عنه» ولعل المعنى أن هذا حكم السطح» وأما إذا نام على شيء موضوع 
للنوم كالسرير ونحوه الذي لا يخاف منه السقوط فلا كراهة» وأما إذا خيف على السرير أيضا 
فيكره؛ لأن علة الكراهة خوف السقوط سواء كان على السطح أو على السرير. 


[ ۲۸۵ ] تحفة: ۵۳ ۳۲۰. 
[۲۸۷]خ: eA:‏ : ۱ نذ في الکبری: 4 حم: ۷۱ تحفة : ء‌۹۳. 
(۱) «مرقاة المفاتیح» 2۱۲ 


اتا اسان ور دایتسه _ و ا 
عَنْ آبي وال عَنْ حَبْدِ الله قال: گان رتسول الله يل حون( بالموْعِطةٍ في 
1 ایام مَحَافَةَ السَّآمَةِ عَلَيْنا. 


ا £ ع ره حر و9 
۹ 4 


۳9 


لبقا ال بن بشار ا حي بن سعیده كا سم 


۳ 
2 


را ام 


ا ا 2٠‏ 2 ۲ 5 ۳ 
۷ شعي ب سَلمَةَ عن ك الله بن مسعود» 1 حوة. 


۲ - باب 


۸ - حَدَكا بو شام لقاع تا بل فص E‏ 
بي صَالِج قال: سیلث عَائِقَةُ وم سَلَمَة: أي العَمَلِ كا ع إلى رسول اه عل 


أ ا 


٠١ [‏ - باب] 
قوله: (ستلت) على زنه الغائية!١!‏ من المجهول. 


[] كما يدل عليه صوغ الكتابة من النسخ التي بأيدينا الهندية والمصرية» وفي «الشمائل»: بلفظ 
«سألت» بصياغة كتابة المعروف» وضبطه شراح «الشمائل» من القاريء والمناوي والبيجوري» 
بالاحتمالين معاً إذ قالوا: بصيغة المتكلم» وعلى هذا فالكلمتان بعده بالنصب على المفعولية» 
وفي رواية بصيغة الغائبة مبنيا للمجهول» وعلى هذا فالاسمان بعده بالرفع على النيابة عن 
الفاعل ٠‏ انتهی 


[۲۸۸]ت: ۳۱۲ حم: ۳۲/۲ تحفة: ۰۱۱۰۱۷۲ 

(۱) التَحَول: التّعهد للشيء وحفظه قال الهروي: وقال أبو عمرو: الصواب «يتحوّلنا» بالحاء غير 
المعجمةء آي: يطلب أحوالنا التي نَْشَّط للموعظة فيهاء فیعظناء قال الجوهري: وکان الأصمعي 
یقول: «يتخوّننا» بالنون أي: يتعهّدنا. «جامع الأصول» (۸/ ۱۵). 

(۲) انظر: «جمع الوسائل» (۱۰۹/۲). 


41٤ 


6 س 


ال ما دیم عَلَيهِ وان كَلّ. 
ا 4 بر @ #2 و .نی نج بن 8۰ 


وقذ زوق عَنْ هام بن روك عَن ابيب عن عاذ َة قالث: کانَ 
العَمَلٍ إلى رَسُولٍ الله کل مَا د دیع عَلیه. 

حَدّنتا هارو بن ام بخاق الهَمَدَانیْ تا عَبْدَةُ عَنْ هشام بن عَروَةء عَنْ 
بيه» عَنْ عَايْشََه عن التب کل تحوه بمَعتاه*. 

عدا ی جح 


قوله: (وإن قل) فإنه يكثر كميته بطوله!'؟. 


ا 


1[ آي: يزداد المقدار بازدياد الزمان. 


E E د‎ 


ل#اخ: ۱۳۲ ١م‏ ۲ د: ۰۱۳۸۸ ن: ۰۷۲۲ حم: “الاك تحفة: ۰۱۷۰۱۸۹ 


ویب ا تال 


اراک اک 
2 وار در 


EE ۲‏ وقول ل الله کل 
-١‏ باب ما جَاءَ في مَل الله رول اه 


ار محر 


9 - حَدَدَنَا علي بْنْ شر السو تا بَقِيّة بْنُ الولیی» عَنْ بحیر بْنِ 
E‏ ل تاره 
قال: قال رسول الله : «إنَّ الله رب مكلا صِرَاطًا مُسْتَقِيمًا؛ عَلَى کي الصّرَاطٍ 


۳ - أبواب الامثال عن رسول الله 4لا 


وضعها ليعلم بذلك أن التمثيل جائزه وأن التشبيه إنما يعتمد الكمال في وجه 
الشبه» ولا ينظر فيه إلى سائر مايلزم» فإن تطبيق كل المشبه على كل المشبه به لا ايكون 
مقصوداً فان الله عر وجل شبه بالصراط المستقيم وهو على الأرض بالإسلام''. ولا 
تشبه بينهما في كثير من الأمور بجامع الإيصال إلى المقصود وكذلك ما قال: وداع!"! 
يدعو فوقه» فإنه لا ينظر فيه إلى ما لزم من تحيزه» إذ التشبيه والتصوير إنما هو لمجرد 


[۱] هكذا في المنقول عنه بزيادة الباء على الإسلام والصراط معا والظاهر أنها على الإسلام؛ 
من سهو الناسخ. 

]١[‏ ظاهر ما فاده الشيخ رحمه الله أنه فسر الداعي بالله عز اسمه» وهو ظاهر سياق الترمذي» إذ 
قال: والله يدعو إلى دار السلام» لكن هذا الحديث مختصر» وأخرجه الحاکم(۱) مفصلا = 


3 ن في الكبرى: ۰۱۱۲۳۳ حم: 5/ ۰۱۸۳ تحفة: ۰۱۱۷۱6 
)١(‏ «المستدرك) .)١55/1١(‏ 


۸ سس_سِس_ح_ کیک لري 
ژوزان ات 1 سرا 
دعائه مستقبلا فإن الداعی إذا كان فى الجهة المقابلة من المدعو كان الوصول إليه 


و 


= وفسر فيه الذاعيين بغير ذلك» ولفظه: عن النواس بن سمعان قال: «ضرب الله مقلاً ضراطاً 
مستقيماًء وعلى كنفي الصراط سوران فيهما أبواب مفتحة» وعلى الأبواب ستور مرخاة» 
)سرا ع وار لكي ای اکن مازلا کی ا 
على الصراط فإذا آراد آحدکم فتح شيء من تلك الابواب قال: ويلك لا تفتحه فانك إن 
تفتحه تلجه فالصراط الاسلام؛ والستور حدود الله والابواب المفتحة محارم الله» والداعي 
الذي على رأس الصراط کتاب الله» والداعي من فوق واعظ الله یذکر في قلب کل مسلم»» 
صحیح على شرط مسلم ولا آعرف له علة» ولم یخرجاه انتهی. 
قلت: ويؤيد رواية الحاکم ما في «المشکاة») برواية ابن مسعود مثل هذه القصة بلفظ: 
وعند رس الصراط داع یقول: استقیموا على الصراط وفوق ذلك داع يدعو كلما هم عبد 
أن یفتح شيئاً من تلك الأبواب: ويحك لا تفتحه» ثم فسر الداعي على رأس الصراط بالقرآن, 
والداعي من فوقه بواعظ الله في قلب کل مومن» ومما ينبغي التنبیه عليه أن قوله: (صراطا 
مستقیما) بدل من قوله: (مثلاً»» لا على إهدام المبدل كما في قولك: زيد رآیت غلامه رجلا 
صالحاًء قاله القاری(۲. 

وقوله: (زوران) بالزاي المبدلة عن السین بمعنی سوران كما حققه المحشی» وفي 

النسخة المصرية «داران» بدل «زوران» والظاهر أنه تحریف. وما ذكر المصنف ۳ وف 
الدارمي عن زكريا بن عدي عن الفزاري» وکتب عليه المحشي: أنه يوجد في بعض النسخ 
زكريا بن أبي عدي فهو تحريف من الناسخ» والصواب بدون حرف الكنية» فإنه زكريا بن 
عدي بن زريق من مشايخ الدارمي» وتلامذة الفزاري» وهذا الأثر ذكره مسلم في مقدمته 
بدون لفظ الكنية» وليست في النسخة المصرية من الترمذي أيضا. 


(۱) «مشکاة المصابیح» .)۱٩۱(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۳۹۹/۱). 


ات ااال سب حص سسی ححم. 8۱/۹ 


سا 


ررم ود سم 


وداج يدعو فوقه وید ع ول دار الکو وى نمسا إل ص رط مسق 4 [يوذس: 43۰ 
ر 5 2 کر ا لا مرح ی با ت 
والایواب التي على كتفي الصراط حدود الله قلا يع ا غي حدود الله حتى 
کف السَّثْنُ والذي يعو من فق واعظ ری 


تن ما کم و د 3 
قي 52 ای مر مر طا ص رت 
١1[‏ - ہاب ما جَاءَ فى مَل الله عر وَجَل لعباده] 


قوله: (حتى يكشف الستر) والله أعلم ماذا أريد''! بالستر» وما الفرق بينه 
وبين الحد؟ ولعله آراد بالستور الشبهات وبالحدود المنييات» أو آراد بالستور ما 
على المنهیات من الصور المرغوبة فیها كما قال بياة: «حفت النار بالشهوات» وحفت 
الجنة بالمکاره» أو المراد بالحدود المنهیات» والستر نفس النهي» ولا ینحل المقام 
إلا بالاستفسار عن الأستاذ العلام والله الهادي إلى الصراط المستقام. 


1 ] ولفظ رواية الحاکم المتقدمة يشير إلى أن المراد بالحدود حدود الجواز» فلا يدخل في الحرام 
إلا بعد تعدي حدود الجواز: وهو المعبر بکشف الستر والّه آعلم. ولفظ رواية ابن مسعود: 
إن الا بواب المفتحة محارم الله وان الستور المرخاة حدود الله قال الطيبي ۲ : الحد الفاصل 
بين العبد ومحارم الله كما قال الله تعالی: يك حَدُودُ الله فلا روما € [البقرة: 1۱۸۷ قال 
القاري"': والظاهر أن المراد بالستور الأمور المستورة الغير المبينة من الدین» المسماة بالشبهة 
المعبرة عنها بحول الحمى في الحديث المشهور انتهى. 


وفي «المجمع»”: أصل الحد: الفصل بين الشيئين» فكأن حدود الشرع فصلت بين الحلال- 


)۱( «(شرح الطيبي) (۲/ 4 56). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۳۹۱/۱). 


)۳( «مجمع بحار الانوار» (۱/ 559). 


متت لم111 ا 6 
ودب ا لدری 


ت 


سيعت عب الله بن عَبْدٍ الځ يَُولُ: سیفث گر نع 
يَقُولُ: قال أب إِسْحَاقَ القَرَارِيُ: خُدُوا عن بَقِيةَ بَعِيّةَ مَا حَدَّنَكُمْ عن الثَّقَاتِء ولا 
تأخْدُوا عَنْ إسْمَاعِيلَ بن عياش مَا دتم عن الاب وَلا غَيْر القََاتِ. 

۰ - حدکتا تیب يب تا اللَيْكُه عَنْ خاید بي يَزِيتَ شید نی اي 
مالل اكور ن نارق تال و ول از 
۳ 58 ال اشرت له مَل قال و معت أك ۳ 


الكناية راجعة إلى الصراط أو إلى العبد» أي: من فوق الصراط أو من فوق العبد 
المدعو والمراد به الانبیاء ونوابهم» أو ملهم الخیر من الله سبحانه» فقد تحقق بتعدد 
التجارب أن القلب لا يبادر إلى الجرائم إلا بعد تردد فيه ومنازعة أن یفعله وأن 
یترکه» إلا إذا جعل السيئات ديدنه ودآبه» فکان" كما قال: بل واه عل وی 
كوْايَكسِبْونَ € [المطففين: ۱]. 


= والحرام» وقال الراغب7: الحد: الحاجز بين الشيئين الذي يمنع اختلاط أحدهما بالاخر يقال: 
حددت كذا: جعلت له حدا يميز» وحد الشيء: الوصف المحيط بمعناه المميز له عن غيره. 
[1] ففي «الدر»( برواية أحمد والحاكم والترمذي وصححه والنسائي وابن ماجه وغيرهم 
عن أبي هريرة مرفوعاً: «إن العبد إذا أذنب ذنباً نکتت في قلبه نكتة سوداءء» فان تاب ونزع 
واستغفر صقل قلبه» وان عاد زادت حتى تعلو قلبه» فذلك الران الذي ذكر الله في القرآن»» 
وبرواية البيهقي عن حذيفة: «القلب هكذا مثل الكف. فيذنب الذنب فينقبض منه ثم يذنب - 


. ۲۲۱۷ تحفة:‎ ۱ EAT 
فی نسخة: «زکریا بن آبی عدي» وهو غلط.‎ )۱( 


(۲) «المفردات في غریب القرآن» (ص: ۲۲۱). 
(۳) «الدر المنثور» (۸/ 45 5). 


ااا ر 
لفق مكلك ومقل نیک كمكل مَلِكِ اد دارهم تی فیا ی 
م جَعَلَ فیها ماه كُمَ بَعَتَ رَسُولايَدْعُوالنّاسَ إِلَى طعایه ینم مَنْ أجَابَ 
سول ونم من ترگه قالله هو امَك وَالدَارُ السلا وَالبَيْتْ الجتَ 

قوله: (والدار الاسلام) ولم يقل والدار"" الإيمان إشارة إلى أن مجرد 
التصديق المعبر بالإيمان لا ينفع ما لم ينضم إليه قسط من الإقرار» والتسليم المعبر 
عنه بالإسلام» وأدناها اعتقاد فرضية الشرائع والأحكام؛ فصار الإسلام منقسماً إلى 
نوعين» فالمسلم حقيقة من أدّى الأركان كما وجبت» وفي حكم المسلم الحقيقي 
من لم يؤدها غير أنه مقر بوجوبها عليه» ومعترف بتقصيره بتركهاء وأما من أنكر 
وجوب الشرائع رأساً فليس له من الاسلام حظ قليل ولا كثير» فلا يدخل الدار ولا 
هو ذائق من أطعمة اللطيف الخبير. 


= الذنب فينقبض منه حتى يختم عليه» فيسمع الخير فلا يجد له مساغاً»» الحدیث» وفي الباب 
روايات أخر» فمن جعل السيئات دأبه يستولي الرين على قلبه؛ فلا يتردد في فعلهاء ولا يتعظ 
بواعظ القلب ولا غيره غالبا إلا من شرح الله صدره ووفقه» فهو على كل شيء قدير. 

[1]لله در الشيخ ما آدق نکاته» وعامة الشراح سكتوا عن مثل هذه اللطائف» ثم لا يذهب عليك أن 
سياق روايات جابر مختلف في كتب الحديث. وإليه أشار الترمذي أيضا بعد ذكر الحديث» 
فسياق الترمذي كما ترىء وإليه أشار البخاري في «اصحيحه) تعلیقا وأخرج في اصحيحه)7١)‏ 
بسند آخر بغير هذا السياق ولفظه: حدثنا محمد بن عبادة نا يزيد نا سليم بن حيان نا سعيد بن 
ميناء» حدثنا أو سمعت_جابر بن عبد الله يقول: جاءت ملائكة إلى النبي َي وهو نائم» فقال 
بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظانء فقالوا: إن لصاحبكم هذا 
مثلاً فاضربوا له مثلآ» فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب یقظان؛ 
فقالوا: مثله كمثل رجل بنى دارا وجعل فيها مأدبة» وبعث داعياًء فمن أجاب الداعي دخل = 


)۱( (صحیح البخاري» (۷۲۸۱). 


و ڪڪ الک 


وت ۳ ف 0 3 من ايك ک دَخَلَ الاسلام ومن َل کم و 


ی جك ای با ماش 


هدا یٹ مسل سید بن آبي هلال لم یذ يدرك جَابر بْنَ عَبْدِ اللّه. 


وقي اباب عن ابن مَسعود. 


قوله: (وأنت يا محمد رسول) إلخ» ووجه التخصيص مع أن سائر الأنبياء دعاة 
إلى الجنة هداة إلى موائد المنة» أن الأنبياء صلوات الله عليهم لا حصر لأحد على 
نبي منهم معين أن لا يدخل الجنة إلا بأن يؤمن به» بل الأمر مرجو بعد كل منهم» فان 


= الدار؛ وأكل من المأدبة» ومن لم يجب الداعي لم يدخل الدار» ولم يأكل من المأدبةء فقالوا: 
أؤلوها له يَمْقَهَْاء » فقال بعضهم: إنه نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان» 
فقالوا: فالدار الجنةء والداعي محمد لا فمن أطاع محمداً بل فقد أطاع الله» ومن عصى 
محمدا ج فقد عصى الله» ومحمد 4 فزق بين الناس. 
قال الحافظ ": قوله: فقالوا: الدار الجنة أي: الممثل بهاء زاد في رواية سعيد بن أبي هلال- 
أي: رواية الترمذي-: فالله هو الملكء والدار الاسلام» والبيت الجنة» وفي حديث ابن مسعود 
عند أحمد: آما السيد فهو رب العالمين» وأما البنيان فهو الاسلام والطعام الجنة» انتهى. 
قال القاري”"2: فان قلت: كيف شبه في الحديث السابق الجنة بالدار» وفي هذا الحديث 
الإسلام بالدار» وجعل الجنة مأدبة؟ أجيب بأنه لما كان الإسلام سبباً لدخولها اكتفى في 
ذلك بالمسبب عن السبب؛ ولما كانت الدعوة إلى الجنة لا تتم إلا بالدعوة إلى الإسلام 
رضم کل منهما مقام الا خر ولما کان نعیم الجنة وبهجتها هو المطلوب الأأصلي جعل الجنة 
نفس المأدبة مبالغة» كذا حققه الطيبي”"» انتهى. 5 


)۱( «فتح الباري» (۲۵۵/۱۳). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۳4). 


(۳) «شرح الطيبي» (۳۸/۲). 


توا ا لامعا رحس حیحص سصست: با يج 
وَكَدْ رو هَدَا الْحَدِيِتُ عَن انين كل من غير هَدَا اجه باستاد اأص 


۳4 


۱ - حَدَّثَنَا محمد بر ن بار ٿا مُحَمّدُ بن أبي عَدِيّه عن جَعْمَرِ بن 
ون يمه المُجَيْمِيّ عَنْ آيي غفتان» عَنِ اب مَسْعُودٍ قالّ: صلی 
لله كل الستاته ءل اصرف فَأَحَدَ بید عَبّد الله ُن مَسغود حَتّى رح به 


TT‏ وكذلك 


= ثم ذكر المصنف أنه مرسل قال الحافظ : يريد أنه منقطع بين سعيد وجابر» وقد اعتضد 
هذا المنقطع بحديث ربيعة الجرشي عند الطبراني» فانه بنحو سياقه وسنده جيد» وسعيد بن 
آبي هلال غير سعيد بن ميناء» وکل منهما مدني» لکن ابن ميناء تابعي بخلاف ابن آبي هلال» 
والجمع بینهما !ما بتعدد المرئي وهو واضح. أو بأنه منام واحد» حفظ فيه بعض الرواة مالم 
يحفظ غيره» والجمع بين اقتصاره على جبرئیل ومیکائیل في حديثِ» وذكره الملائكة بصيغة 
الجمع في الجانبين الدال على الكثرة في حديث آخره فیحتمل أنه كان مع کل منهما غیره 
واقتصر ف في الرواية على من باشر الكلام منهم ابتداء وجواباًء ووقع في حديث ابن مسعود 
عند الترمذي: إذا آنا برجال عليهم ثياب بيض» الحدیث. انتهى. 
قلت: وحدیث ربيعة الجرشي الذي آشار إلبهالحافظ آورده صاحب «المشکاة»(" پرواية 
الدارمي بتغیر یسیر في السیاق. 

1 أي: في آزمنتهم. فیسعه أن یمن بالنبي ييي وأما إذا لم یمن بنبینا 4ء الذي لا نبي بعده 
فبمن یمن بعده؟ ویمکن أن يقال في وجه التخصیص: إن المعروف عادة أنه إذا ذکر الأمير 
أو السید أو الرئیس فیراد به جماعته» والنبي ية سيد الرسل وإمام الانبیاء وخطيبهم» وهم = 


1[ حم: ۱ تحفة: ۹۳۸۱ . 
(۱) «فتح الباري» (۲۵۹۶۰/۱۳). 
(۲) «مشکاة المصابیح» (۱۲۰۱). 


4 
ری مک أجلم ثم حط عليه ماه ثم فا لا کیت برحن ‏ 
سينتهي إلَيْكَ رجال, قلا تُحَلَّئهُْ انهم لن يُكَلَّمُوكَاء نم مضی 00 
E‏ يتا نا جَالِسٌ في حَظي لد أكاني رجال نَم لوط أَشْعَارْهُمْ 


۳ 
۱ 
۱ 


عیسی عليه السلام» لكان في سعة أن یمن بنبینا محمد و فینجوء وآما إذا لم یمن 
به ک4 فآنى یرجی له الجنة بعد ذلك. 

قوله: (ثم خظ عليه خطّا) من هاهنا یستنبط جواز الأعمال للحفظ من الجن 
ودفعهم بل استحبابه؛ وانما منعه عن التکلم بهم لثلا یدهش منهم أو لغیر ذلك من 
المنافع. 

قوله: (آشعارهم() إلخ» يعني آنهم کانوا کالزط""" في آشعارهم وآجسامهم 


= تحت لوائه» فذکره لاء مستلزم لذكرهم» والمراد كل الأنبياء» أو یقال: إن التمثیل باعتبار هذه 
الأمةء وكذلك حال الانبیاء عليهم الصلوات في آزمنتهم. 

1 ] ذكر في الحاشیة: يجوز النصب في قوله: «آشعارهم وأجسامهم» على نزع الخافض» ویجوز 
الرفع على الابتداء والخبر محذوف آي: مثلهم» والله أعلم بالرواية» انتهی. 

[۲] بضم الزاي وشدة مهملة جنس من السودان والهنود؛ ی نو له وقال ایا 
حدیث ابن مسعود: لا آری عورة ولا قشرا أي: لا آری منهم عورة منكشفة» ولا آری علیهم 
یاب انتهی. 
قال المجد(۳): القشر بالکسر: غشاء الشيء خلقة أو عرضا وکل ملبوس انتهی. 


(۱) «مجمع بحار الأنوار» (۲/ ۲۷). 
(۲) «القاموس المحیط» (ص: 8۳۰). 


ااا ا 


EBE ES ES‏ رلا يُجَاوِرُونَ الح 
شم یدرون لی رَسُولٍ الله ول خی ح نم ین جر ال ا Ae‏ 
5 قد جاءني نا جالش, فَمَال: «لَمَد ان ند اللَيْلَتَاء ؟ ثم دحل علي في 
ی يري نودت ان شا هرق تع یتآ تا 
وَرسوا ل الله 4 متسد سد مَخِذِيء لدا أن برجال عَلهم یاب پیش الله أغلَمُ ما 
هم N‏ تجلش ایهم عند وس رَسُول الله كله 
وَطَائِفَة منهم عِنْدَ رجلیهه كم كم الوا بَيْتَهُمُ: ما ما ريا نةا قط وق مغل ما وت 


هَدَا الب ا ان عَْكيْهِ کتامان وله فان اضْرِبُوا له ملگ مَكَلُ سَيّد 


قوله: (ٍذا رقد نفخ)۳) آي: تنفس شدیدا ویکون لقوة في البدن. 

قوله: (ٍن عینیه تنامان) إلغ: بکسر الهمزة لیکون كلاما مستقلا على حدةه 
فانه ليس بياناً لما تقدم من قولهم: ما رآینا قط عبداً آوتي الخ؛ لأن ذلك لیس مما 
یختص به و بل الأنبياء كلهم كذلك» ولذلك لم يكن نوم الانبیاء بناقض طهارتهم؛ 
وکذا تصیر الأولياء آیضاء فإنهم یقفون""علی ما يتكلم به عندهم» فکان مرادهم أنه 


[۱] وکان النفخ في النوم من دأبه َك كما في «الشمائل» برواية ابن عباس: وکان إذا نام نفخ» 
وقد ورد هذا اللفظ في البخاري(۳" في حديث ابن عباس حين نام عند خالته ميمونة» وأكثر 
ما يكون النفخ استثقال النوم. 

[۲] آي: يطلعون» وقال القاري(*: يقظان غير منصرف» وقيل: منصرف لمجيء فعلانة منه» يعني = 


(۱) سقطت التصلية فى نسخة. 
() «الشمائل المحمدیة» (16 ۲). 
(۳( (صحیح البخاري» (۱۳۸). 
(6) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۳۶۰). 


ا عع عع ع اک 


نی قضراه کم جَعَلَ ماد قدغا النَّاسَ إلى طعایه وشرابهه قَمَنْ أَجَابَهُ اگل 


مِنْ طعامه ه رقرب من فرایه کک قل sS‏ ارتفعوا 
ور ” سول الله ¥ عِنْدَ ذَلِكَ» فَقَالَ: «سَمعَثْ ما قال هَوّلاء؟ وَعَلْ تذري 


مختص بخصائص لم يؤتها أحد قبله ولا بعده» وهو يشارك سائر الأنبياء في أن عينيه 
تنامان ولا ينام قلبه» ثم ضربوا المثل له ليعلم''! لما علموا أنه ي یسمعه ويفهمه. 


قوله: (فقال: سمعت ما قال هؤلاء؟) إلخ» على زنة المتكلم من المعروف!"! 
لا بصيغة الحاضر فان سماع ابن مسعود كان غير مرتاب فيه. 


= فلایفوته شىء مما تقولون: فان المدار على المدارك الباطنية دون الحواس الظاهرية وقال 
الطيبي: هه مناظرة جرت بینهم بان وتحقیقاً لماآن التفوس القدسية لا یضعف [دراکها 
بضعف الحواسء أي: الحسّيّة لاستراحة القوی البدنية» بل ربما یقوی إدراكها عند ضعفهاء 
لاس ا ار انتهى. 

قلت: ومع ذلك فعدم نقض الوضوء بالنوم خصيصة للأنبياء لا يشترك فيهم الأولياءء ولا 

يذهب عليك ما في حديث ابن مسعود من اختلاف السياق لما تقدم» قال الحافظ ۲۲: ظاهر 
حديث سعيد بن أبي هلال أن الرؤيا كانت في بيت النبي 2 لقوله: خرج علينا فقال: إني 
رأيت في المنام» وفي حديث ابن مسعود أن ذلك كان بعد أن خرج إلى الجن فقرأ عليهم» ثم 
أغفي عند الصبح» ويجمع بأن الرؤيا كانت على ما وصف ابن مسعود» فلما رجع إلى منزله 
خرج على آصحابه فقصّهاء انتهی. 
قلت: وهذا بعد حمل الروايتين على قصة واحدة ولا مانع عن التعدد. 

1]يعني ذكروا أول الكلام تمهيداً واختباراً؛ لأن النبي ية هل يسمع أم لاء ثم لما علموا أنه كلل 
يعلمه ويفهمه ضربوا له المثل ليعلم النبي < ما قصدوه. 

[۲] ويؤيد ذلك ما في «الخصائص»7'' برواية الطبراني وأبي نعيم من طريق عمرو البكالي عن = 


(۱) «فتح الباري» (۱۳/ ۲۲ -۲۹۷). 
(۲) «الخصائص الکبری» (۱/ ۲۳۲). 


۱ ا هد ۱۱ تت تت نس« و «دطظطدد ‏ ۶۲۲ 
مَنْ هُم؟» فلت لله رو NEA‏ هم لماکت دري ما الْمَكل الي 
صَرَيُوه؟) قُلْتُ: الله ورد م » قال: «الْمَكَلُ لبي 2 الرحتَنْ بی 


۳ 


العحنة وده ال a‏ خاد فا الجنَةَء وَمَنْ E‏ عدبا 
كود يي فمَن اجا ر 


هدا و حسَن صَحِيعٌ 5 يب مِنْ هَذدَا الف 
ا N‏ ن التَهدي اسم عَبدالرَحْمَن 


5 
2 


این مل سلا اله جوم چم ل طرخان» EET‏ 
ني ما ری أَخْوَفٌ لله ین سُلَيْمَانَ السیمن. 


قوله: (وسليمان التيمي) إلخ» إنما''' ذكر هاهنا سليمان التيمي مع أنه لیس 


= ابن مسعود وفيه: ثم إن رسول الله لا استیقظ قال: «ما رأيت يا ابن أم عبد؟» فقلت: رأيت 
كذا وكذاء قال: «ما خفي علي شيء مما قالواء هم نفر من الملائکة» انتهى. 
1]احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لما أنه يوجد في النسخ ذكر سليمان التيمي» وليس له ذكر في 
الرواية» والحق أن ذ في النسخ الهندية سقوطاً من الناسخ» والصواب ما في المصرية ولفظه: 
وأبو عثمان النهدي اسمه عبد الرحمن بن مل» وسليمان التيمي قد روى هذا الحديث عنه 
معتمر» وهو سليمان بن طرخان ولم يكن تيميّاه ونما كان ينزل بني تيم فنسب إلیهم» انتهی. 
وعلم بذلك وجه ذكر سليمان هاهناء فإن الرواية المذكورة رويت من طريقه أيضاًء فذكره 
المصنف تبعاًء وان لم يأخذ سليمان عن أحد من رواة السند المذكورء فقد قال الزيلعي“: 
روى أحمد في «مسنده»: حدثنا عارم وعفان قالا: ثنا معتمر قال: قال أبي: حدثني آبو تميمة» 
عن عمرو البكالي» عن عبد الله بن مسعود قال: استتبعني رسول الله كَل فانطلقنا حتى أتينا مكان 
کذا وکذا؛ فخط لي خطة وقال لي: اکن بین ظهري هله لا تخرج منهااه ثم ذکر بطي ريل 
وأخرج الطحاوي هذا الحدیث في کتابه المسمی ب«الرد على الكرابيسي» ثم قال: والبكالي هذا 
من أهل الشام» ولم يرو هذا الحديث إلا آبو تميمة هذاء وليس هو بالهجيمي» بل هو السلمي 


بصري ليس بمعروف. انتهى. 


(۱) «نصب الراية» )١5١/1١(‏ و«مسند أحمد) (۳۹۹/۱). 


- بَابُ ما جاء لالب وال صلی الله عَلَيْهِ 


وله ا میرم ام 


جمعین ود 


A \ 


ا ا را 
حَيَانَء تا سید بنْ بیتای عَن جابر بْنِ عَبْدِ الله قال: قال سول الله كيه تما 
مَكَلِي وَمَكلُ ایام کج بتی دا لها واخستها لا موْضِعَ لته َجَعلَ 
لاس يَدْخلُوتَهَا وَيَتَعَجَمُونَ منهه ویفولون: لا مَوْضِعْ ال 

وي الاب عَنْ أبِي هْرَيْرَة وی نی گشب. 


َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوَجه. 


بمذكور في الرواية فرقاً, بين التميمي''' والتيمي» » فلعل السامع يلتبس بينهما. 
؟ بَابُ ما جاء مل ال َالأًثبياءِ صَلّى الله عَلَيْهِ رل ا 


أجْمَعِينَ وسلم 
قوله: (فأكملها) إلخ» يعني أن الشرائع التي كلف الله بها الأمم السابقة لم تكن 


= قلت: ولا مانع من أن المصنف جعله هجيميًاء فذكر سليمان هذا هاهنا لذكره رواية جعفر بن 
ميمون عن أبي تميمة الهجيمي قبل ذلك» وسليمان آیضا آخذ عنه على هذا التوجيه» فناسب 
ذكره هاهنا. 

[۱] هذا أيضاً مبني على النسخ الهندية» إذ فيها: وإنما كان ينزل بني تميم» والصواب ما تقدم عن 
النسخة المصرية: إنما ينزل بني تيم» والمعنى أن سليمان لم يكن تیمیّ؛ وإنما نسب إليهم 
لنزوله فيهم. 


۲1خ Tort‏ م ۱/۷ حم: ۳ ۱ تحفة: ۱۰ ۲ ۲. 


ا نوات الامتعال_سس__________________ٍ اي يي 


ِا لصلاة والصَیام والصَدَقة 


2 - حَدَّنَنَا محمد د بخ ٍستاعیل, تاموتی بن ٍسماعیل, بانب زیت 
تا یحی بن أي گذیس عن وید بن سام أن ابا سام هآ الخارت لاه 0 
حدکه أن سول الله(" له تال رن زاره يَحْيَّى بْنَ رَگریًا یمس كَلِمَاتِ آن 
ل اواو إسْرَائِيلَ أن يَعْمَلُوا به ونه گاد أَنْ یبط وء بها ال عیسی: 

كملت ولا تمت لقصورا!'! ذ في المكلفين بهاء فبعث نبينا بيه مكملاً ما بقي من 
الخيرات والبركات» هادياً إلى آرشد انسبل في انطاعات والعادات» بشرائع لا خلااف 
في أنها أحسن الشرائع ولا شقاق» ويشير إليه قوله: : (بعثت بعثت لأتمم مكارم الأخلاق». 


[۳ - باب مَا جاء مَكَلُ الصَلاة والصیام والصَدَعتا 
قوله: (وانه کاد آن یبطیع بها) فان الأمر !ما مطلق أو موقت. والتأخیر في 


]١[‏ ما آجاد الشیخ! فلا يرد على تقریره ما آشکل على الشراح من إيهام النقص في الأنبياء 
السابقين» وزعم ابن العربي أن اللبنة المشار إليها كانت في أس الدار المذكورةء وأنها لولا 
وضعها لانقضت تلك الدارء قال: وبهذا يتم المراد من التشبيه المذكورء قال الحافظ ۲: هذا 
إن كان منقولاً فهو حسن» وإلا فليس بلازم» نعم ظاهر السیاق أن تكون اللبنة في مكان يظهر 
عدم الكمال في الدار بفقدها. وقد وقع في رواية همام عند مسلم: إلا موضع لبنة من زاوية 
من زواياهاء فيظهر أن المراد أنها مكملة محسنة وإلا لاستلزم أن يكون الأمر بدونها كان 
ناقصاًء وليس كذلكء فإن شريعة كل نبي بالنسبة إليه كاملة» فالمراد هاهنا النظر إلى الأكمل 
بالنسبة إلى الشريعة المحمدية مع ما مضى من الشرائع الكاملةء انتهى. 


3871 إن في الکبری: ۰۱۱۳4٩‏ حم: ۰۶ تحفة: ٤‏ ۳۲۷. 
)١(‏ فى نسخة: «النبی». 
(۲) «فتح الباري» (كروهه). 


سس سم و 
٩‏ بیس ی لحمب 


نت ور لب شش إن سق حي ع رای 
أَعَدّب فجَمع ماس في بَيْتِ الْمَفْدِس مكلا" وتو قلي تس فَقَالّ: 


3 الله مرن تین كلناث أن 101 يوق وآمرکم أن لوا هن دو د 21 


الأول لا يوجب مذمة ولا يعد المأمور به قاضياًء وفي الثاني عصیان والمأمور 
بالتأخير فيه يعد قاضياًء والأمر ليحيى عليه السلام لعله كان من قبيل الثاني» فلذلك 
صح قوله: كاد أن يبطئ بهاء وعيسى عليه السلام لم يكن بعد أوحي إليه کتاب. فلا 
يشكل أنه كيف أمر یحبی مع وجود عيسى» وكيف ساغ لعیسی عليه السلام أن يطلب 
نيابة من الذي هو دونه؛ لأنهما''' كانا متساویین إذأء وفي قوله: (أخشى إن سبقتني 
بها) إشارة إلى جواز الخلف في الوعد وامتنع لغیره» فان العذاب في حق الأنبياء لو 
استحال لذاته لم يكن لخشيته عليه السلام معنى. 
قوله: (فامتلاً وقعدوا على الشرف)"""یمکن أن يستنبط من هاهنا أن الإمام إذا 
كان من أسفل وصار بعض القوم في موضع عال منه جاز عند الضرورة والزحمة» فإن 
قوم عيسى لما ارتفعوا على الشرف بعد امتلاء بيت المقدس لم ينكر عليهم ذلك"". 
[1]علة لقوله: لا يشكلء يعني لم يكن يحيى دونه» بل كانا متساويين. 
1] قال المجد: الشرف محركة: العلو» والمكان العالي» وشرفة القصر معروف والجمع 
شرف انتهى. وفي لغات «الصراح»۳: الشرفة: کنگره جمعه الشرف. 
[۳] مع کونه عليه السلام نبیّ؛ فجواز التفوق على الامام يثبت بالأولى» والقصة وان لم تكن في 
الصلاة لکن العلة وهي الازدراء بالامام مشتركة» فان قدر الامام لیس بأجل من قدر النبي. 


(۱) زاد فى نسخة: (المسجد». 
(۲) «القاموس المحیط» (ص: ۷۹۹). 
,۳( (الصراح» (ص: ۳۵۲). 


اوا ا لاوقا س 
أَوَهُنّ: أن َعْبُدُوا الله ولا تشرکوا به یه ون مَكلَ من آشراة بالله گمکل يَجُلٍ 
اشتری عَبْدَا من خالص ماه بدهب أو ورق فقال: هزء داري وََذا عَمَلِي 
فَاعْمَل رَد ۰ قکان يعمل ودي اک و ا یی کون 
OES‏ 

وَإِنَّ الله أَمَرَكُمْ بالصلاة قا5ا لیم قلا تَلْتَفِكُواه قإِنَّ الله ینصب وَجْهَهُ 
لِوَجْهِ عَبْدِهِ في صلاته مَا لم يَلتَهِتُ. 

eS‏ 012 فیها 
ستل ف تع يَعْجَبُ أو يِعْجِبُةُ ریخهاه ون ريح الضَائِم أظيّبُ عِنْدَ الله من 
سس 


رمرم بالصدَقة که من مكل دیق گتقل وج ره ای تفا 


۳۹ 


إلى عُنْقِهِ غلقه وََدموة لیضریوا قلقة ققال: آنا آذییه ما كُمْ بالقلیل والگثیره 


کی ی مر 


قَقَدَى نَفْسَهُ منهم. 
مر صم آن کرو اللهء قن مَكَلَ دَلِكَ کمک يَجُلٍ خَرَجَ العَدُرٌ في 
قوله: (فقال) آي: قال قائل» وهو" الصدقة هاهناء فان الصدقة تطفی غضب 


الرب. ولا يرد البلاء إلا الصدقة والدعاء واتقوا النار ولو بشق تمرة. 


1 ] فان الصدقة هی التی فدت نفسها عوض المتصدق الأسير» وهذا هو الظاهر من سياق الترمذي» 
والحدیث ذکره ابن الأثير في «أسد الغابة)7١2‏ بتغیر يسير في بعض الالفاظ ولفظه في آمر 
الصدقة: إنما مثل ذلك مثل رجل آسره العدی فأوثقوا يده إلى عنقه» فقال: دعونی أفد نفسى 
منكم» فجعل يعطيهم القليل والكثير حتى يفدي نفسه الحديث. 


(۱) «أسد الغابة» (۱/ .)٥۹٤‏ 


إو سج و 


لحونب الدری 


رو یراع حَتَّى ذا أتى عَلَى جضن حصین قأَخْرَوََفْسَهُ مِنْهُْه ذلك الب 
لا يُحْرِو تفه من المَیْطان لا بذ کر الله 


قال التبیْ کل ب اليك بحمس» الله أَمَرَنِ بِهِنَّ: السَّمْعُ uy‏ 
ك لجَمَاعَةه لَه من قارق الجَمَاعَة قید شِبْرِ فَقَدْ حَلم رب 
لاسلام") من غشقه إلا آن يراج 7+ O‏ 


قوله: (السمع والطاعة) لما كان النبي بي آوتي جوامع الکلم بَيّن في هذین 
اللفظین ما يربو كثيراً على الخمس التي بینها يحيى عليه السلام» فان السمع شامل 
لسمع أمر الله سبحانه وأنبيائه ونوابهم إلى يوم القيامة» فكأن المعنی إني آمرکم أن 
تسمعوا أمر كل من أمركم موافقاً لأمر الله ورسوله ولو مباحاًء لو أميراً'' عليكم في 
كل ما لا يحصى تفاصیله» ثم إن السمع البحت لما لم يفد فقد قال قوم ممن سمع: 
سمعنا وعصيناء أردف السمع بالطاعة» فشمل ما في الشريعة من الأركان والعادات؛ 
والسنن والطاعات» وكرائم الأخلاق والحسنات. فلله دره» ثم إنه خص منه بعض ما 
اهتم به فقال: «والجهاد والهجرة» وهما مثل الأولين يشملان معاني لا تحصی» وفي 
تخصيص الأمر بموافقة الجماعة مزيد اهتمام بهاء فإن التأسي بأصحاب النبي علا 
إنما هو ملاك الامر وسنام العمل. 


13] أي: لو كان الآمر أميراً عليكم» والظرف في قوله: في كل ما لا يحصى متعلق للفعل في قوله: 
تسمعواء أو المصدر في قوله: لسمع أمر الله. 


(۱) أي: ترك السنة واتبع البدعة» وهي لغة: عروة في حبل تجعل في عنق بهيمة أو يدهاء وجمعه 
ربق ككسر وكسرة» واستعير لما يلزم العنق من حدود الاسلام وأحكامه» «مجمع بحار 
الأنوار» (۲۸۱/۲). 


آنوات ا لامعا دهءُس_ُدوءدد ددعدد_ م 
ومن ن ای دى الجَاهِلية ة قله من جقا جَهَثَم EE‏ قال 18 يا و يسول الله 
ون لي وَضَام؟ فَقَالّ: (وَإِنْ ی وصام قادعوا بِدَعْوَى اللّه اآزي سَمَاکم 
AE 1‏ ۳ عاد اللّه). 

قال مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ: الخارث 
هَذَا الحخدیث. 


ی الک ا يي وا وعم 


۳4 


۶ - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بسار تا داد د الَیَالسیٌ تا بان بن یزیت 


قوله: (ومن ادعی دعوی الجاهلیة) علاوة على الخمس التي وعد بهاء 
ولیس شيا ماين ما سق فان کلا من السمع والطاعة والجماعة یشمله إلا آنه فصله 
وبینه لما رأى ابتلاء‌هم بذلك» والمراد بدعوی الجاهلية یمکن أن يعم بحيث یصدق 
على کل ما خالف الشرع من الآمور» وإن يخص"''' بما اعتاده آهل الجاهلية من دعاء 
أصنامهم» أو دعاء آعوانهم على الحطام الدنيوي للحرب والفساد» ودعائهم فیما 
بينهم بأسماء منعهم النبي و عنها. قوله: (عباد الله) منادی بحذف حرف النداء. 


[۱] قلت: ولا یبعد أن يخص بما ذکر الحافظ ۲ برواية مسلم وابن حبان وغیرهما من طريق 
آبان بن يزيد وغيره» عن يحيى بن ابي كثير» عن زید بن سلام» عن آبي سلام» عن أبي مالك 
الأشعري مرفوعاً بلفظ: «أربع في أمتي من أمر الجاهلية لا يتركونهن: الفخر في الأحساب» 
والطعن في الانساب والاستسقاء بالانواء والنياحة»» انتهى. فان سند هذا الحديث يوافق 
سند حديث الباب» فأولى أن يفسر به. 


[1855] انظر ما قبله. 
(۱) «فتح الباري» (9/ .)١151‏ 


6 ۷ سس سس سس سس سس سک مان 


چ ر نی 
0 


ماه عَنْ يَحْيّى بن أبِي كثير. 
؛ - باب مَاجَاءَ مَكَلُ الْمُؤْمِنِ القّاری لِلْقُرْآنِ وَغَيْر القاری 


ار 


Eo‏ الى واه كن E‏ مُوسی 
اا ال: قال رَسُولُ الله كِ: «مَكَلُ الْمُؤْمِنِ الّنِي ثرا القُْآنَ ككل 
لاترنجه ریخها طيّبُ وطشنها طبه وعقل ان مین الَذِي لا يرا الفزآن 
گمتل النر لا ريح لها مها حل ومقل امتاق الَِي فا شآ گمتل 
ایحا ها یب وما من ومقل امئاق الذي لا یفرًلفرآن كمَكلٍ 
الختكلاة رد خها مر وطعمها مُر۱(0). ۱ 


[؛ - اب مَا جَاءَ مَكَلُ المُوْمِن القَارئْ رآ وَغَيْر القَارِيْ] 


[۲۸۰] خ: ۰ د: 6۸۳۰ ن: ۵۱۳۸ جه: ۱6 ۲ حم: ۷۶ تحفة: .۸٩۸۱‏ 

(۱) الأترنجة: والمعروف الاترجه وهي بضم همزة وراء» وحكي: ترنجه» وهي أفضل الثمار لکبر 
جرمها؛ وحسن منظرها؛ وطیب طعمهاء ولین ملمسهاء ولونها تسر الناظرین؛ وأكلها يفيد بعد 
اللذة طيب نكهة» ودباغ معدة» وقوة هضم» وقشرها حار يابس» ولحمها حار یابس» ولحمها 
حار رطب» وحماضها بارد يابس» وبزرها حار مجفف؛ وفیها منافع تعرف في الطب. امجمح 
بحار الأنوار» (۱/ ۱۲). 

(۲) قال الطيي (۱5۳۹/۵): التمئیل في الحقيقة وصف لموصوف اشتمل علی معنی معقول 
صرف لا یبرزه عن مکنونه إلا تصويره بالمحسوس المشاهدء ثم إن کلام الله تعالی له تأثیر في 
باطن العبد وظاهره» ون العباد متفاوتون في ذلك» فمنهم من له النصيب الأوفر من ذلك = 


ااا ت 

دا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيجٌ وَقَدْ د 
57 - حَدَّثَنَا الحَسَنُ بْدُ بْنُ علي ا عير واحد» قالوا: تا یل 
200 مر لقي الا هن n‏ رك كل 
شول الله ة: مل مین كمكل المع لا توا لزیاح ا 


EET IIA EL ۳9 


مه ماب 0 مسر مس 
مه 


0 


[855]خ: 6544 م: ۸۰۹ ن في الكبرى: ۰۷۸۰ حم: ۳۲ تحفة: ۱۳۲۷۹ . 

= التأثير» وهو المؤمن القارئ» ومنهم من لا نصيب له البتة» وهو المنافق الحقيقي» ومنهم من 
تأثر ظاهره دون باطنه» وهو المرائي» أو بالعكس وهو المؤمن الذي لا يقرؤه» وإبراز هذه 
المعاني وتصويرها إلى المحسوسات ما هو مذكور في الحدیث. ولم يوجد ما يوافقها 
ويلائمها أقرب ولا أحسن ولا أجمع من ذلك؛ لأن المشبهات والمشبه بها واردة على تقسيم 
الحاصل؛ لأن الناس اما مؤمن أو غير مؤمن» والثاني إما منافق صرف أو ملحق به» والأول 
ما مواظب علی القراءة آو غیر مواظب علیهاء وعلی هذا فقس الأشان المشبه بهاه ووجه 
الشبه في المذکورات منتزع من أمرين محسوسین طعم وريح» ولیس بمفرق. انظر: «مرقاة 
المفاتیح» .)١555/5(‏ 

(۱) «تفيئه» أي: تحرکه وتمیله يميا وشمالاء قال الطيبي (4/ ۱۳۶۰): وفیه إشارة إلى أن المؤمن 
ينبغي له أن يرى نفسه في الدنيا عارية معزولة عن استيفاء اللذات والشهوات» معروضة 
للحوادث والمصیبات مخلوقة للآخرة؛ لأنها جنته» ودار خلوده وثباته. 

(۲) قال في «القاموس» (ص: ۵۰۲) : الأرز ويضم: شجر الصنوبر» وقال ف في «النهاية» (۳۸/۱): 
الأرزة بسکون الراء وفتحها: شجرة الأرزن» وهو خشب معروف» وقیل: هو الصنوبر. 


۷ ل له سس ی دهد ا اسم 


۷ - حذقتا اشاق بن موی تا م تا مالك کن عبد الله بن 
دیتاره عن ابن عْمَنَ أَنَّ يَمُولَ الله كل قال: ِن مِنَ الشَّجَرٍ سَجَرَةٌ لا سم 
وَرقهَاء وهی مَل الموّین» حَدَّنُون ما هی؟» قال عَبّدُ الله: وق التاش فى 
۷ شجر البوادي» وفع في E‏ نفیی انها النخلة» فقال النيي 3 اهي التخلة» 

قوله: (لا یسقط ورقها) هذا یحتمل أن یکون وا الشبه» وآن یکون بیان 
لبعض خواصه لیسهل علیهم فهمه. ومع هذا فهو بعض"" من الوجوه التي وقع 
التشبیه لأجلهاء وهي عدم سقوط ورقهاء والورق بهاء النخل وزینتها وحياتهاء فهي 
لا تنفك عنها کالمومن. فان الایمان لا ينفك عنه ساعة وهو بهاژه وزینته وحیاته. 
وطیب ثمرتها ونفعها؛ كما أن ثمرة المومن - وهي الاعمال الحسنة - طيبة نافع 


۱1 ] ویژید ذلك ما قال الحافظ : ووجه الشبه بين المسلم والنخلة من جهة عدم سقوط الورق 
ما روي عن ابن عمر من وجه آخر بلفظ: كنا عند رسول الله 4 ذات يوم فقال: «إن مثل 
المومن کمثل شجرة لا تسقط لها أنملة» أتدرون ما هي»؟ قالوا: «لا! قال: هي النخلة لا 
تسقط لها آنملة ولا تسقط لمومن دعوة» انتهی. 

[ اختلفوا في وجه الشبه في هذا التشبيه» وکلام الشیخ يشير إلى أنه جامع لأمور كثيرة» قال 
العيني ۲۳: أما وجه الشبه فقد اختلفوا فيه» فقال بعضهم: هو كثرة خيرهاء ودوام ظلهاء وطيب 
ثمرهاء ووجودها على الدوام؛ فإنه من حين يطلع ثمرها لا يزال يؤكل منه حتى يببس» وبعد 
أن ييبس يتخذ منها منافع كثيرة من خشبها وورقها وأغصانهاء فيستعمل جذوعاً وحطباً 
وعصيًا ومخاصر وحصراًء وغير ذلك مما ينتفع به من أجزائهاء ثم آخرها نواها ينتفع به علفا 
للوبل وغيرهاء ثم جمال نباتها وحسن ثمرتهاء وهي كلها منافع وخير وجمال وكذلك = 


۷1 ]مخ م ۱ ۱ ن فی الکبری: TT‏ ۱ حم: ۲ تحفة: ۰۷۲۳ 
(۱) «فتح الباري» (۱/ 46 .)١‏ 
(۲) «عمدة القاري» (۲/ ۱). 


اي FF‏ ا 


PEs‏ آن e N A‏ في تَفْسِيء 
ھال لآن تسفون ا اعت للع من آن برق لي گا وک 


م ل ودر ار 9 
5 3 


o 
1١ 


وَفي الاب عن أبي هْرَيْرَةٌ 
وأن النخل لا يطيب ثمارها بغير التأبير كما أن المؤمن لا يستجيد دينه» ولا يكمله 
إلا بتلقين وت تعليم من الاستاذ والمرشد وأن منفعة النخل تبقى بعد قطعها في منافع 
شتی. فكذا المؤمن يخلف من آثاره ما ينتفع به» وقد يقال: إن الماء إذا ارتفع على 
رأس النخلة فإنها تموت كما أن الانسان كذلك. 


قوله: (فاستحييت) إلخ» أشار إلى أن" الأدب مع الكبراء أن لا يتكلم بين 


= المؤمن خير كله من كثرة طاعاته ومكارم آخلاقه» ومواظبته على صلاته وصيامه وذکره 
والصدقة وسائر الطاعات» هذا هو الصحيح في وجه الشبه. وقال بعضهم: وجه التشبيه أن 
النخلة إذا قطعت رأسها ماتت بخلاف باقي الشجرة» وقال بعضهم: لأنها لا تحمل حتى 
تلقح» وقال بعضهم: لأنها تموت إذا مزقت أو فسد ما هو كالقلب لهاء وقال بعضهم: لأن 
لطلعها رائحة الْمَنِيّ» وقال بعضهم: لأنها تعشق کالانسان» وهذه الأقوال كلها ضعيفة من 
حيث إن التشبيه إنما وقع بالمسلم» وهذه المعاني تشمل المسلم والكافر. 

1 ] قال الحافظ ۲: في الحديث استحباب الحياء ما لم يؤد ذلك إلى تفويت مصلحة» ولذا تمنی 
عمر أن يكون ابنه لم يسكت» وقد بوب عليه المؤلف في العلم وفي الأدب» انتهى. يعني 
بوب عليه بقوله: اباب الحياء ذ في العلم» [في] كتاب العلم وبقوله : (باب ما لا يستحيى من 
الحق للتفقه في الدين» في كتاب الأدب» وما آفاده الشيخ بوب له البخاري أيضاً في كتاب 
الأدب بقوله: «باب إكرام الکبیر». 


(۱) «فتح الباري» .)١55/1(‏ 


9 ا 
- يَابٌ ما جَاءَ مَكَلُ الصَّلَّوَاتِ الْكَمْين 


۸ - حَدَّنَنَا فَيبة یب تا یه ان الهاده عَنْ محمد بْنِ إِبْرَاحِيَ 2 


عن یی َة تن عبد الیشتن» عن أبِي رنه أن سول الله کال ریم 

أيديهم» لكن ذلك حسن في غير مسائل الدين وأحكامه» لقول عمر: لأن تكون 
قلتها إلخ» وفي الحديث جواز إدارة الأحاجي''' فيما بينهم وأن لا منع من امتحان!"! 
الرجل صاحبه إذا لم يقصد بذلك إهانته» وقول عمر رضي الله عنه: لآن تكون إلخ» 
إشارة إلى أن مسرة الرجل بعلو أحد من أقاربه وأوليائه لا شناعة فيه إذا كان لأمر 


دينى» وإنما هو من مسرة بمنة من الله تعالى وإحسانه على من يدانيه. 
ه - اب ما جَاءَ مَكَلُ الصَّلَّوَاتِ الحَمُس 
اختلفوا في أن المغفور بالطاعات هل هي الصغائر من الذنوب آم كبائرها 


1 جمع أحجية» أصله آحجووة يقال له في الهندية: جيستان» كذا في لغات المقامات. ثم ما 
رواه بو داود"") من حدیث معاوية عن البى 416 أنه نهی عن الغلوطات محمول علی ما لا 
هآ بارعا ديا ملك سور زر از قاله الحافظ(۲؟. وفي «البزل»(۳) 
عن الخطابي: المعنی أنه نهی أن یعرض للعلماء بصعاب المسائل التي یکثر فیها الغلط 
لیستزلوا بهاء ویستسقط رآیهم فيهاء انتهی. 

1 ولذا بوب عليه البخاري في «صحيحه»: «باب طرح الامام المسألة على آصحابه لیختبر ما 
عندهم من العلم» انتهی. 


ااا ۸ e TV‏ ككل حم: ۲ تحفة: ۰۱۹۹۸ 
)۱( سنن أب بی داود» (۳۱۵۲). 

.)153/1( «فتح الباري»‎ (١ 

(۳) «بذل المجهود» (۳۸۸/۱۱) وامعالم السنن» .)١185/5(‏ 


انوا . ال2 ا ص يي 22277722 که ۰:۳۹ 


زأتھا برس لکیل فی گل نم خنى تا كل يتل من 
دَرَنْهِ؟) قَالُوا: 5 یبقی من درنه سئي ال «قَذَلكَ مت الصَّلَوَاتِ الخمس 
يَمْحُو الله بِهنَّ الخَطَايًاا. 


أيضاًء فقال أكثرهم!'!: هي الصغائر فقطء ولا تغتفر الكبائر إلا بالتوبة والاستغفار» 
وقال بعضهم": إنها الکباثر والصغائر حتی حقوق العباد آیضا كالحج» واستدلوا 


1 قال الطيبي ۳ : إن الشارحین اتفقوا عليه» وهکذا ذکر النووي والقرطبي في شرح مسلم 
كذا في «الشامي» ۱" وبه جزم القاري!** والعيني وحکیا عن ابن عبد البر الاجماع على ذلك 
بعد ما حکی في «تمهیده" عن بعض معاصریه: أن الکباتر والصغائر تکفرها الصلاة والطهارة 
لرواية البخاري وغیره: «فتنة الرجل في أهله وماله تکفرها الصلاة والصوم» الحدیث» ولرواية 
الصنابحي: «إذا توضأ حرجت الخطایا من فيه)» الحدیث. ثم رد عليه بأنه جهل وموافقة 
للمرجئة في قولهم: إنه لا يضر مع الایمان ذنب» وهو مذهب باطل باجماع الأمة» انتهی. وفي 
«الدر المختار»””': قال عیاض: آجمع أهل السنة أن الکباثر لا یکفرها إلا التوبةء ولا قائل 
بسقوط الین ولو سنا له کدین صلاة و کات نعم إثم المطل وتأخیر الصلاة ونحوها یسقط 
وهذا معنی التکفیر على القول به» انتهی. 

[۲] ففي «الدر المختار»**: هل الحج یکفر الکباثر؟ قیل: نعم كحربي أسلم» وقیل: غير المتعلقة 
لاماي ري تي ی 
عن معاصريه؛ قال ابن عابدين: وفي «شرح اللباب»: مشى الطيبي على أن الحج يهدم - 


)١(‏ في نسخة: «في كل يوم». 

(۲) انظر: «شرح الطيبي» (۵۰4/۲). 
(۳) «رد المحتار» (1۲۳/۲). 

(4) «مرقاة المفاتیح» (۲4۸/۲). 
(6) «الدر المختار» (۲/ ۲۰۲۲). 

(5) «الدر المختار» (۲/ ۲۰۲۲). 


على ما ذهبوا إليه برواية ابن ماجه''! وإن كانت ليست بذاك" 000 


0 الكبائر والمظالم» ووقع منازعة بين أمير بادشاه من الحنفية حيث مال إلى قول الطيبي» وبين 
ابن حجر المكي حيث مال إلى قول الجمهورء قال: وظاهر كلام ابن الهمام الميل إلى تكفير 
المظالم أيضاء وعليه مشى الإمام السرخسي» وعزاه المناوي إلى القرطبي» انتهى. 

1 ] ولفظها: حدثنا أيوب بن محمد الهاشميء ثنا عبد القاهر بن السري السلمي» ثنا عبد الله بن كنانة 
ابن عباس بن مرداس السلمى» أن أباه آخبره عن أبيه: أن رسول الله 4 دعا لأمته عشية عرفة 
بالمغفرة» فأجيب أني قد غفرت لهم ما خلا الظالم. فإني آخذ للمظلوم منه» قال: «أَيْ رب إن 
شئت أعطيت المظلوم الجنة وغفرت للظالم» فلم يجب عشيته» فلما أصبح بالمزدلفة أعاد 
الدعاء» فأجيب إلى ما سأل» قال: فضحك رسول الله کیا أو قال: تبسم» فقال أبو بكر وعمر: 
بأبي أنت وأمي إن هذه لساعة ما كنت تضحك فيها فما الذي أضحكك؟ أضحك الله سنك 
قال: «إن عدو الله إبليس لما علم أن الله قد استجاب دعائي» وغفر لأمتي» أخذ التراب فجعل 
يحثوه على رأسه» ويدعو بالويل والشبور» فأضحكني ما رأيت من جزعه» " انتهى بلفظه. 
وفي «القول المسدد)”'': قال عبد الله بن أحمد بن حنبل في زيادات «المسند» له: ثنا إبراهيم 
ابن الحجاج الناجي» ثنا عبد القاهر بن السريء إلى آخر ما تقدم عن ابن ماجه» ثم قال: وحديث 
العباس هذا قد أخرجه أبو داود (أي: مختصراً قصة الضحك فقط) فقال: حدثنا عيسى بن 
إبراهيم وسمعته من أبي الوليد» وآنا لحديث عيسى أحفظ قالا: أخبرنا عبد القاهر بن السري 
- يعني السلمي ‏ ثنا ابن كنانة بن عباس بن مرداس» عن أبيه عن جده قال: ضحك رسول الله 
كيا فقال أبو بكر وعمر: أضحك الله سنك. وساق الحدیث انتهى كلام أبي داود» ولم يذكر في 
الباب غيره» وسكت عليه فهو صالح عنده» وأخرجه أيضاً الطبراني من طريق أبي الوليد وعيسى 
ابن إبراهيم جميعاً بتمامه وأخرجه أيضاً من طريق أيوب بن محمد أي: بسند ابن ماجه. 


[۲] هو من ألفاظ التضعیف. یعنی والرواية المذكورة ون كانت ضعيفة حتى أوردها ابن الجوزي = 


.)۳۰۱۳( «سنن ابن ماجه»‎ )١( 
.)۳۱-۳۵ «القول المسدد» (ص:‎ )۲( 


لما ورد" لها من المتابعات والشواهد» وهي أن النبي وا لما حج استغفر لأمته 


في عرفات» فاستجیب له فیهم إلا الحقوق التي لهم فيما بينهم» ثم استغفر لهم ثانياً 


قن «الموضوعات» وأعها بکنانةه كانه منکر الحدیث جدذا؛ ورد علیه الحافظ ارم حجر فی 
مؤلف سماه «قوة الحجاج في عموم المغفرة للحجاج» للدي حك ابن الجوزي على 
هذا الحديث بأنه موضوع مردود» فان الذي ذكره لا ینتهض دليلاً على كونه موضوعاء وقد 
اختلف قول ابن حبان فى كنانة فذكره فى الثقات» وذكره فى الضعفاء وذكر ابن منده أنه قيل: 
إن له رؤية من النبي بي وولده عبد الله فيه کلام ابن حبان آیضاء وكل ذلك لا يقتضي الحكم 
بالوضعء بل غايته أن يكون ضعیفا؛ ويعتضد بكثرة طرقه انتهى. 

وفی «الدر المختار"۲۱: حدیث ابن ماجه ضعیف وفی «الدرایة»۳۳؟: آشار ابن حبان فی 
ترجمة کنانة من الضعفاء إلى ضعف هذا الحدیث. وقال البخاري: لا يصح» انتهی. 


١[‏ دليل لقوله: استدلوا» يعني أن الحدیث وان كان ضعیفاً لکنهم استدلوا بذلك لما له من المتابعات 


والشواهد. ففي «إنجاح الحاجة) بعد ما تقدم من قول الحافظ راد على ابن الجوزي: وکل 
ذلك لا يقتضي الحکم بالوضع» بل غايته أن يكون ضعیفا ویعتضد بكثرة الطرق» وهو بمفرده 
يدخل في حد الحسن على رأي الترمذي» ولا سیما بالنظر في مجموع طرقه وقد أخرج آبو 
داود طرفاً منه وسكت علیه. فهو صالح عنده» وآخرجه الحافظ ضیاء الدين المقدسي في 
«الأحاديث المختارة ما ليس فى المححيو)! 0 وقال البیهقی بعد أن آخرجه فى اشعب 
الإيمان»: هذا الحدیث له شواهد كثيرة» قد ذکرناها في كتاب البعث» كإن ممت هن 
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ففيه الحجة وان لم تصح فقد قال الله تعالی: یرما دون لک لمن یاه 4 [النساء: 4۸]» وظلم 


2 


بعض بعضاً دون الشرك وقد جاء لهذا الحدیث شواهد في آحادیث صحاح. انتهی. ‏ - 


(۱) «الدر المختار» (۲/ 1۳۲۲). 

(۲) «الدراية في تخریج آحادیث الهدایة» (۲/ ۲۱). 
(۳) «الأحاديث المختار:» (۳۹۸/۸). 

(6) «شعب الایمان» (6۲۶/۱). 


فى المزدلفة» فاستجیب له فى ذنوب آمته ی صغائرها وکباثرها من حقوقه تعالی 


عليهم وحقوقهم فیما بين آنفسهم والایراد بأن العفو عن الظالم ظلم على المظلوم؛ 


وفی «القول المسدده(۱؟: قد وجدت له شاهداً قویا آخرجه آبو جعفر [محمد] ابن جریر فی 
التفسير من طريق عبد العزيز بن أبي داود عن نافع عن ابن عمر فساق حديثا فيه المعنى المقصود 
من حديث العباس» وهو غفران جميع الذنوب لمن شهد الموقف وأورد ابن الجوزي الطريق 
المذكورة آیضا وأعلّها ببشار بن بكير الحنفي راويها عن عبد العزيز فقال: إنه مجهول. 

قال الحافظ: ولم أجد للمتقدمين فيه كلاماًء وقد تابعه عبد الرحيم بن هانئ الغساني» فرواه 
عن عبد العزيز نحوه» وهو عند الحسن بن سفيان في مسنده» فالحديث على هذا قوي؛ لأن 
عبد الله بن كنانة لم يتهم بالکذب. وقد روي حدیثه من وجه آخر» ولیس ما رواه شاد فهو 
على شرط الحسن عند الترمذي» ثم وجدت له طريقاً أخرى من وجه آخر بلفظ آخره وفيه 
المعنى المقصود» وهو عموم المغفرة لمن شهد الموقف. آخرجه عبد الرزاق في «مصنفه!» 
ومن طريقه أخرجه الطبراني في «معجمه» عن إسحاق بن إبراهيم الدبري عنه عن معمر 
عمن سمع قتادة يقول: حدثنا خلاس بن عمروء عن عبادة قال: قال رسول الله 4 يوم عرفة: 
«أيها الناس إن الله عز وجل قد تطول عليكم في هذا اليوم» فغفر لكم إلا التبعات فيما بينكم)» 
فلما كان بجمع قال: «إن الله غفر لصالحيكم وشفع صالحيكم في طالحيكم»» الحديث. 
رجاله ثقات أثبات معروفون إلا الواسطة بين معمر وقتادة» ومعمر قد سمع عن قتادة غير 
هذاء لكن بين هاهنا أنه لم يسمعه إلا بواسطة. لكن إذا انضمت هذه الطريق إلى حديث ابن 
عمر عرف أن لحديث عباس بن مرداس أصلاًء ثم وجدت لأصل الحديث طريقاً أخرى 
أخرجها ابن منده في «الصحابة» من طريق ابن أبي فديك عن صالح بن عبد الله بن صالح عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن زيد عن أبيه عن جده زيد» قال: وقف النبي و عشية عرفة فقال: 
«يا أيها الناس! إن الله قد تطول عليكم في يومكم هذاء فوهب مسيئكم لمحسنکم. وأعطى 
محسنكم ما سأل» وغفر لكم ما كان منكم»» وفي رواة هذا الحديث من لا يعرف حاله؛ إلا 
أن كثرة الطرق إذا اختلفت المخارج تزيد المتن قوة» انتهى كلام الحافظ . 0 


(۱) «القول المسدد» (ص: ۳۷). 


وان كان ما على الظالم ساقط فان الله تعالى لا یغفر لهم إلا بعد أن يعد للمظلومین 
أجوراً ونعماً حذاء من عند نفسه» ولكن الاستدلال لا يتم بعد فان المقصود ‏ وهو 


= وفي «التعقبات على الموضوعات١7١)‏ للسيوطي: حديث العباس أخرجه عبد الله بن أحمد في 
زوائد «المسند» وابن ماجه والبيهقي في «سننه»» وصححه الضياء المقدسي في «المختارة»)» 
وأبو داود طرفاً منه» وسكت عليه» فهو عنده صالح» وقال البيهقي: له شواهد كثيرة» وحديث 
ابن عمر أخرجه ابن جرير في «تفسيره)» والحسن بن سفيان في مسنده وأبو نعيم في «الحلية». 
وحديث عبادة خر جه عبد الرزاق في (مصنفه»» والطبراني في «الكبير»» ورجاله ثقات. إلا أن 
فيه مبهماً لم یسم فإن كان ثقة فهو على شرط الصحیح. وإن كان ضعيفاً فهو عاضد للمسند 
المذکور وقد ورد الحديث من حديث أنس آخرجه ابن منيع وأبو يعلى في مسنديهماء وزيد 
جد عبد الرحمن آخرجه ابن منده في «الصحابة)» وله شاهد مرسل أخرجه مسدد في مسنده» 
ورجاله ثقات» انتهی. 
قال ابن عابدین(۳؟: والحاصل أن حدیث ابن ماجه وان ضعْف فله شواهد تصححه والآية 
تؤيده» ومما يشهد له أيضاً حدیث البخاري مرفوعاً: «من حج ولم یرفث ولم یفسق رجع من 
ذنوبه کیوم ولدته أمه»» وحدیث مسلم مرفوعا: «إن الاسلام يهدم ما كان قبله» وإن الهجرة 
تهدم ما كان قبلهاء وإن الحج بهدم ما كان قبله»» لکن قال الأكمل: إن الهجرة والحج لا 
یکفران المظالم إلى آخره. قلت: وسيأتي من الشواهد الدالة على عموم الغفران قريباء وقال 
القسطلاني!۳" في حدیث البخاري مرفوعاً: «من حج لله فلم یرفث» الحدیث: هو یشمل 
الصغائر والکباثر والتبعات» قال الحافظ ابن حجر : وهو من آقوی الشواهد لحدیث 
العباس بن مرداس المصرح بذلك» انتهی. 


(۱) «التعقبات على الموضوعات» (ص: ؟ ۲). 
(۲) «رد المحتار» (1۲۳/۲). 

(۳) «إرشاد الساري» (۳/ ۹۷). 

€3 «فتح الباري» (۳/ ۳۸۳). 


أن الحح يغتفر فيه الحقوق بأسرهاء وتنمحو الذنوب عن آخرها ‏ لم یثبت"" بعد» 
إذغاية ماثبت بهذه الرواية المأخوذة عن ابن ماجه أن ذنوب الامة قبلت فيها شفاعة 
النبي و في حجه فغفرت» وأما أن كل من حجٌ فإنه يغفر له كل ذنب وإثم» وما عليه 
من حقوق الله وحقوق العباد فغير ثابت"" إلا أن يعتذر عن المستدلين بأنهم لم 


[ إلا أن عموم الروايات الكثيرة تدل على ذلك كما سيأتي في كلام الشيخ أيضاًء وقد تقدم 
ذكر بعضهاء وفي «الترغيب» 217 عن أبي هريرة مرفوعاً: «من حج فلم يرفث ولم يفسق 
رجع من ذنوبه كيوم ولدته أمه»» رواه الشيخان والنسائي وابن ماجه والترمذي إلا أنه قال: 
«غفر له ما تقدم من ذنبه» وعنه مرفوعا: «العمرة إلى العمرة كفارة لما بینهما» رواه مالك 
والستة إلا أبا داود» وعن ابن مسعود مرفوعاً: «تابعوا بين الحج والعمرة» فإنهما ينفيان 
الفقر والذنوب كما ينفي الكير خبث الحديد». رواه الترمذي» وقال: حسن صحيح» وابن 
خزيمة وابن حبان في «(صحيحيهما)» ورواه ابن ماجه والبيهقي من حديث عمر» وعن 
عبد الله بن جراد مرفوعاً: «حجوا فإن الحج يغسل الذنوب كما يغسل الماء الدرن»» رواه 
الطبراني في «الأوسط»»ء وعن أبي هريرة مرفوعا: «يغفر للحاج ولمن استغفر له الحاج»» 
رواه البزار والطبراني في «الصغير)» وعن سهل بن سعد مرفوعاً: «ما راح مسلم في سبیل الله 
مجاهداً را ميا وا الا غربت الشمس بذنوبه وخرج منها»» رواه الطبراني في 
«الأوسط). وعن عائشة مرفوعاً: !من خرج في هذا الوجه لحج أو عمرة فمات لم يعرض 
ولم یحاسب. وقيل له: ادخل الجنة» رواه الطبراني وأبو يعلى والبيهقي والدارقطني وعن 
جابر مرفوعاً: «من مات في طريق مكة ذاهباً أو راجعاً لم يعرض ولم يحاسب أو غفر له)» 
وغير ذلك من الروايات. 

[۲] لكن العمومات المتقدمة تعم كل من حج» وقد ورد نضّاء قال ابن عابدين”'2: وروی ابن = 


(۱) «الترغيب والترهيب» (۱۱۲-۱۰۳/۲). 
(۲) «رد المحتار» (۲/ 51737). 


پریدوا بذلك إقامة حجة على أن الحح يغتفر فيه جمیع ذلك بهذه الرواية» بل الذي 
أراده أصحاب الاستدلال أن العفو عن حقوق العباد سائغ» وليس بظلم» فلما ظهر 
بالرواية جواز الصفح عنهاء وقد وردت في أكثر العبادات كالحج وصلاة التسبيح 
وغيرها صيغ ظاهرها العموم» تحمل على العموم ولا تخص منه الكبائر» والمراد 
عند الأولين بهذه الصيغ خاصء فكل ذنب هو باعتباره في نفسه كبيرة أو صغيرة» 
فهو بنسبته إلى ما فوقه أو تحته صغيرة أو كبيرة» هذا ولعل الحق"" الذي لا ينبغي أن 
يعدل عنه أن الطاعات والعبادات بأسرها تتفاوت بتفاوت القائمين بها إلى مراتب لا 


= المبارك أنه ب قال: «إن الله قد غفر لأهل عرفات وأهل المشعر» وضمن عنهم التبعات»» 
فقام عمر فقال: يا رسول الله! هذا لنا خاصة؟ قال: «هذا لكم ولمن أتى بعدكم إلى يوم 
القيامة)» فقال عمر: كثر خير ربنا وطاب. قلت: هذا الحديث ذكره ابن الهمام ۲) مفصلاء 
فقال: قال الحافظ المتذري1"©: وروی ابن المبارك عن سفیان الفوري عن الزبير بن عدي 
عن أنس بن مالك قال: وقف النبی و بعرفات» الحدیث» وفى «موطأ مالك»" عن طلحة 
ابن عبيد الله أن رسول الله بي قال: «ما رئي الشيطان يوماً هو أصغر ولا أدحر ولا أغيظ منه في 
يوم عرفة» وما ذلك إلا لما يرى من تنزل الرحمة» وتجاوز الله ع وجل عن الذنوب العظام 
إلا ما رئي يوم بدر انتهى. 

]١[‏ فلله دره ما أجاد في الجمع بين الروايات والعمومات والأصول والخصوصء وعلى هذا 
فلا يخالفه شيء من الآيات والروايات» كيف لا وهو الحامل رايات التحقیق» والرافع ألوية 
متزايدة إلى يوم القيامة. 

.)51/5/5( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


(۲) «الترغيب والترهیب» (۱۳۰/۲). 
(۳) «موطاً مالك» (40 ۲). 


تحصی» فکم من" نائم له عند الله آعلی منزلة ومقام ورب قائم في جوف" "' الليل 
حکمها بأسرها واحدا!"" بل البعض منها ترك العبد کیوم ولدته آمه إذا ندم فیها على 


[۱] ففي «المشکاة»۲ برواية مالك وأبي داود والنسائي عن معاذ مرفوعا: «الغزو غزوان فأما 
من ابتغی وجه الله» وأطاع الإمام» وأنفق الكريمة» وياسر الشريك» واجتنب الفساده فإن نومه 
ونبهته آجر کله». الحدیث. وروي هذا المعنی في روایات أخرء وکذا ما ورد في آبي داود(: 
«ما من امری تکون له صلاة بلیل يغلبه علیها نوم إلا کتب له آجر صلاته»» وکذا ما ورد في 
روایات: امن پمنعه المرض عمایعتاده یکتب له». وفي «الرحمة المهداة» برواية «الحلی۳(»2) 
عن سلمان مرفوعاً: «نوم على علم خير من صلاة على جهل»» وغیر ذلك مما في الباب. 

[1] وقد ورد مرفوعاء ففي «المشکاة؟ *؟ برواية الدارمي عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كَِ: 
«کم من صائم ليس له من صیامه إلا الظمأء وكم من قائم لیس له من قيامه إلا السهر؛» قال 
المنذري*: رواه ابن ماجه والنسائي وابن خزيمة في (صحيحه)» والحاکم وقال: صحیح 
على شرط البخاري ولفظهما: ارب صائم حظه من صیامه الجوع والعطش» ورب فائم 
حظه من قیامه السهر)» انتهی. 

[۳] فقد آخرج أبوداود”"' بسنده عن عمار بن یاسر قال: سمعت رسول الله تا یقول: «إن الرجل 
لینصرف وما کتب له إلا عشر صلاته» تسعهاء ثمنها» سبعهاء سدسهاء خمسهاء ربعهاء ثلثهاء = 


(۱) «مشکاة المصابیح» (۳۸). 
(۲) «سنن ابي داود» (۱۳۱۶). 

(۳) «حلية الأولياء» (4/ ۳۸۵). 
)٤(‏ «مشکاة المصابیح» (۲۰۱۶). 
(۵) «الترغیب والترهیب» (۲/ .)٩۵‏ 


(5) «سنن أبى داود» (۷۹7). 


ما فرط فى جنب الله» وتحسر على ما اکتسبته فى سالف زمانه يداه» والبعض منها 
لا توجب الا مغفرة صغائرها لا كبائرهاء ولا عجب في أن البعض تورث له وبال 
ویحق على العبد معتبة ونکالا فقد ورد" أن الصلاة إذا لم یحافظ علیها المصلي 
وان آدی آرکانها وشراتطها» فانها تدعو على المصلی وتقول: ضيعك الله كما 
ضيعتني» إلى غير ذلك من الروایات» وفي حدیث الباب إشارة إلى ما قلناء فان النبي 
ٍي شب" الصلاة بالغسل» وأنت تعلم ما في مراتب الغسل من التفاوت» فمن غاسل 


= نصفها" قال المنذري": رواه آبو داود والنسائي وابن حبان في (صحیحه» بنحوه وعن 
اس ال رفغا «منكم من يصلي الصلاة كاملة» ومنکم من يصلي النصف. والثلث» 
والربع» والخمس» حتى بلغ العشر» رواه النسائي ۲ بإسناد حسنء واسم أبي اليسر كعب 
ابن عمرو السلمي شهد بدراً. 

[1] قال المنذري”": روي عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله كا «من صلى الصلوات لوقتهاء 
وأسبغ لها وضوءهاء وأتم لها قيامها وخشوعهاء وركوعها وسجودهاء خرجت وهي بيضاء 
مسفرة تقول: حفظك الله كما حفظتني ومن صلاها لغير وقتهاء ولم يسبغ لها وضوءهاء ولم 
يتم لها خشوعهاء ولا ركوعها ولا سجودهاء خرجت وهي سوداء مظلمة تقول: ضيعك الله 
كما ضيعتني» حتى إذا كانت حيث شاء الله لفت كما يلف الثوب الخلق ثم ضرب بها وجهه»» 
رواه الطبراني في «الوسط» وروي عن عمر بن الخطاب مرفوعاً: «ما من مصل الا وملك 
عن يمينه وملك عن يساره» فإن آتمها عرجا بهاء وان لم يتمها ضربا بها على وجهه). 

[۲] إن كان لفظ المثل بفتح الميم وفتح المثلثة فتشبيه الصلاة بالغسل ظاهر وان ضبط بکسر الميم = 


(۱) «الترغيب والترهیب» (۲۰۲/۱). 
(۲) «السنن الکبری» للنسائي (۱۳). 
(۳) «الترغیب والترهیب» (۱۵۷/۱). 
(6) «المعجم الأوسط) (۳۰۹۵). 


ليس له غير سقوط الفرض عنه لو جنباًء وغیر البرد لو طاهراً ومن غاسل یهتم باغتساله 
بالماء الحار والصابون والاشنان إلى غير ذلك من الأسباب. وآخر منهم یدخل في 
الحمام فلا يخرج في آقل من نصف یوم آفتراهم تساووا في تحصیل النظافة ونقاء 
البدن؟ لا والله! ولعلك تتوهم أن المرتبة الاخيرة من المشبه لا يتحصل في المشبه 
به» فان شيئاً من صنوف الغسل لا یوجب تلوثاً وتلطخًا له. كما في المشبه من إيراث 
صلاته سخطاً عليه ومقتاً من الله عر وجل قلنا: هذا غير بعید فان السوال قد نشأ من 
عدم الممارسة بحیاض الاعراب» وغدران الفلوات فانها لطول مکث المیاه وكثرة 
ورود الحمیر والبغال والجوامیس والجمال لا تورث شيا من النظافة بل ضده وان 
حکم الفقیه بطهارتها على حسب الشرع الشریف سیما على مذهب الشافعية والمالكية 
رحمهم الله تعالی؛ فإنه يعد غاسلاً باغتساله فيهاء ولم يحصل له برد الجسم ولا سرور 
القلب. فکیف بازالة الوسخ والدرن» والحمد الله ذي الانعام والمنن» وفقنا الله بأداء 
طاعاته علی حسب مرضاته وأجارتاغن وساوس الشیطان ونزغاته وأحلنا دار کرامته 
بمحض آلطافه وعناياته» إنه كريم جواد وبیده مقالید الضلال والسداد» وهو مالك آزمة 
الرشاد وآنامله قابضة على أفئدة العباد. یصرفه ۲" كيف شاء على الصلاح والفساد. 


= وسکون المثلثة-وبالاحتمالین ضبطه القسطلاني وغیره من شراح الحدیث- فالظاهر تشبیه 
الغسل بالصلاة» لکنه فى الحقيقة تشبیه الصلاة بالغسل إذ ذاك آیضا عکس فى اللفظ مبالغة» 
قال القاري ۲ ): عکس في التشبية حيث إن الأصل تشبیه المعقول بالمحسوس مبالغة» انتهی. 
[ فقد روي عن ابن عمر قال: قال رسول الله 445: إن قلوب بني آدم كلها بين (صبعین من 
آصابع الرحمن کقلب واحد یصرفه كيف یشاء»» ثم قال رسول الله كَلِ: «اللهم مصرف = 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (۲4۹/۲). 


ابو او | اا ا 


Ea 


وف الباب عَنْ جابر. 

دا حدیث حسَن ص ت 

دكا كي 2 ی و مُصَرَ الفُرَشِيٌ ع عن ابن الهاد تَحوه1*] 
1 - ياب 


او قُكَيْبَة تا حماد بن بح یخی الاب عَنْ ثابتِ البتاني عَنْ 


۳9 


فين قال: قا ول اه کل کی مال سر إذرى ول کا يز 


[- باب 


قوله: (مثل أمتي مثل المطر) الخ» ذهب ابن عبد الب" إلى ظاهره فقال: 


لا يمتنع أن يكون في آخر الامة من يفضل على بعض الصحابة» والجمهور على 


القلوب صرف قلوبنا على طاعتك» كذا في «المشكاة»”١'‏ عن مسلم» قلت: وقد تقدم معناه 
برواية أنس عند المصنف. 


[۱ ] فقد قال الحافظ تحت حديث القرون۳: اقتضى هذا الحديث أن يكون الصحابة أفضل من 


التابعين» والتابعون أفضل من أتباع التابعين» لكن هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو 
الأفراد؟ محل بحث. وإلى الثاني نحا الجمهورء والأول قول ابن عبد البر» والذي يظهر أن 
من قاتز عم ای قل او فى زماله مرت آو آننق یت می‌ماله پسیه لا يعد لتاقي الفطيل جد 
ی ی ی 

والأصل في ذلك قوله تعالی: #لَاسسَبَوِى م نكر من من الْمَتِوَقصَلَ € الآية [الحديد: ۰ 
واحتج ابن عبد البر بحديث: «مثل آمتي مثل المطر)؛ الحديث» وهو حديث حسن» له طرق = 


[#] انظر ما قبله. 

۹ حم: ۲/ ۰ تحفة: ۰۳۹۱ 
(۱) «مشکاة المصابیح» (۸۹). 

(۲( «فتح الباري» (۷/). 


£0۹ ا 
ع 9 و ت ت ل ه o‏ اه ی 
و الباب عَنْ عمارء وعبد الله بن عمروء وّابن عمَرَ. 


هدّا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوجه. 
وَيُرْوَى عَنْ عبد الرحمر ُن مَهدِي انه اه دی ا بح ال 


وگن یقول: هرمن شُيُوخِتا. 
خلافه» ولهم روايات كثيرة تثبت مرامهم» منها قوله"" 45: «خير القرون قرني» 
إلخ» ومنها ما ورد"": «لو آنفق آحدهم مثل أحد ذهباً ما بلغ مدهم أو نصیفه» أو 
كما قال. فلما كان كذلك تعارضت الأخبار لا محالة» والجواب أن روايات فضل 
الصحابة ناطقة على فضلهم الكلي نسبة إلى من بعد» وأما رواية الباب فإنما المراد 
بها الفضيلة الجزئية» ولا يبعد أن يكون في آخر الأمة من يربو على الأولين بصفة 


= قديرتقي بها إلى الصحة وأغرب النووي فعزاه في «فتاواه» إلى «مسند أبي يعلى» من حديث 
آنس بإسناد ضعيف مع أنه عند الترمذي باسناد آقوی منه من حديث آنس وصححه من 
حديث عمار» انتهى. ثم ذكر الحافظ مستدلاات ابن عبد البر والأجوبة عنها» سيأتي تمامها 
فى أبواب المناقب. 

[۱] قال الحافظ في مبدأ «الإصابة»7١':‏ تواتر عنه لا قوله: «خير القرون قرني ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم» انتهى 

[۲] ذكر الشيخ الرواية بالمعنى» وقد وردت بطرق عديدة وألفاظ مختلفة» ذكرها السيوطي (۲۲ 
تحت قوله عر اسمه: يسوی منک تن نی من تن اتی وهل * الاية [الحدید:۱۰] 
والمشهور منها ما آحرجه ابن أبي شيبة والشیخان وآبو داود والترمذي عن آبي سعید قال: 
قال رسول الله :"لا تسبّوا أصحابي» فوالذي نفسي بيده لو أن آحدکم آنفق مثل آحد ذهباً 
ما آدرك مد آحدهم ولا نصيفه»» انتهی. 


(۱) (۱۱۵/۱). 
(۲) «الدر المنثور» (۸/ ۵۱). 


لم تكن فيهم» فان الصحابة رضي الله عنهم لم یکونوا دون في آیامهم من المسائل 
الشرعية والأصول الفقهية ما دون في أيام الفقهاء المجتهدین رحمهم الله» فلا ضير 
في أن يحكم بأن هذا الزمان آفضل من ذاك في هذه الفضيلةء ولا يلزم بذلك إساءة 
أدب مع الصحابة الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام» ولا تفضيل لهؤلاء عليهم 
حتى يرد مخالفة الاثار المروية في إثبات فضل هؤلاء العظام» وفي حديث الباب 
إشارة إلى ما قلناء فان التشبيه لما وقع بالمطر كان آول الأمة كأوله وآخرها كآخره. 
ولا یخفی على من له أدنى ممارسة بعاداته سبحانه بأصحاب الزراعة أن ماء الربع!۲۱ 
إنما هو أول المطر فلا يمكن أن يبذر في الأرض فتنبت من غير مطر وأما إذا مطر 
السماء أولاً فان الزرع قد تنبت» ثم بعد ذلك قد يفيد المطر وقد يضرء وثم وئم فلا 
ضير في أن يفضل بعض من الأمطار الآخرية على الأمطار الآولية» ولو حمل مقال 
ان عبد البر علی تقريرنا لكان مر اا للجمهور» قلت: ولا يغد آن یقال: إن المراد 
بالأول ليس هو الأول الحقيقي حتی يراد بأول المطر الصحابة الکرام ومن وردت 
فیهم الأخبار» بل المراد بالأول من بعد هولاء ولعل في التشبیه إشارة إلى ذلك إذ 
الأول الحقيقي من المطر إنما هو نفع محض وخير بحت. فلا يحسن الترديد فیه» بل 
المشبه""' هو المطر الذي دار في كونه نافعاً وضاراً كما أن الناس بعد القرون الثلاثة 
کذلك. 


1 كذا في الأصل» والصواب على الظاهر الربیع. 

[۲] وبهذا التوجیه جزم بعض من سلف أيضاًء وعلی هذا فیکون المراد بحدیث المطر المشعر 
بالتردد من بعد القرون الثلاثة المقطوعة بخيريتهم أو من بعد الصحابة. 

1 كذا في الأصلء والصواب على الظاهر المشبه به. 


۲۳ و 
O‏ مَكَلُ ان آَم رأجَه رم 


۸۷ مدب إشاءِیل ناخد بْنْيَحْبَى» اتيرب الاجر 
نا عَبدُ الله بن بريد حَنْ آبیه قال: ال المي كه 45 اهَل تَدْرُونَ مامَل هَذِهِوَهَذِدا» 
وَرَمَی بِحَصَائَيْنِ راا اغ قَالَ: «هََاكَ الأَمَلُ وَهَدَاكَ الأَجَلٌُا. 

هَدّا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذا الوجه. 

۷ - حدکتا الحسن ند بْنُ علخ الحَلّالُ فضي واد 0 ید 


تسيا بكي ايع سوس وار قال N‏ 2 
۳ لاس گیل مائة لا یَجد جد الرَجْلْ فیها i,‏ 


]۷ - اب ما جاء مق ابْن دم وج رل 


قوله: (ورمى بحصاتين) إحداهما وراء الأخرى» ولما كان كل منهما مع ذلك 
قريباً منه ئي صحت الاشارة إليهما بلفظ موضوع لمرتبة واحدة من القرب والبعد. 
قوله: (نما الناس كال مائة) علی التوصیف بتنوین اللفظین معاء والمراد 
الکمال"" في أي صفة آخذت. فالمسلمون في جنب الکفار كذلك» والعلماء في 

الجهلاء والمقبولون في العوام کذلك إلى غير ذلك من الخلال الحسنة. 

[۱ هذا هو الصحیح المشهور في معناه عند عامة الشراح» قال القاري(۲: لا تکاد تجد فیها راحلةه 
آي: ناقة شابة قوية مرتاضة تصلح للرکوب. فكذلك لا تجد في مائة من الناس من یصلح 
للصحبة وحمل المودة ورکوب المحبة فیعاون صاحبه ویلین له جانبه» وقال الخطابي: 
معناه أن الناس في آحکام الدین سواء لا فضل فیها لشریف على مشروفء ولا لرفیع على = 

۷۰1 ]هب: ۰۹۷۷۷ تحفة: ۰۱۹۵۰ 


۷1( م «oV‏ جه: ۰۳۳۹۹ حم: ۷/۲ تحفة: 1۱۹۶6 . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (9/ ۳ 6). 


= وضیع. کابل المائة لا یکون فیها راحلة» قال الطيبي: على القول الأول «لا تجد فيها 
راحلة» صفة لإبل» والتشبیه مركب تمثیلی» وعلی الثانی هو وجه الشبه» وبیان لمناسبة 
الناس للوبل. 
قال القاري: ولا یخفی ظهور المعنی الأولء وذکر المائة للتکثیر لا للتحدید. فان وجود 
العالم العامل المخلص من قبیل الکیمیای أو من باب تسمية العنقاء. 
قلت: ما حکی القاري عن الخطابي لم یجزم الخطايي بذلكء بل ذکره قولا كما حکی عنه 
الحافظ اذ قال :قال الخطاى: ازلو ا هذا اللحديث على وی : 
آحدهما: أن الناس في أحكام الدین سواء كما تقدم» والثاني: أن آکثر الناس أهل نقصء وأما 
آهل الفضل فعددهم قلیل جدّاء فهم بمنزلة الراحلة» قال الحافظ : وأورد البيهقي هذا الحدیث 
في کتاب القضاء في تسوية القاضي بين الخصمین أخذاً بالتأويل الأول» ونقل عن ابن قتيبة 
فى معنی الحديث أن الناس فى النسب كالإبل المائة التی لا راحلة فيها فهى مستوية. 
وقال الأزهري: الراحلة عند العرب الذكر النجيب والأنثى النجيبة» والهاء فيها للمبالغة» 
قال: وقول ابن قتيبة غلط» والمعنی أن الزاهد فى الدنيا الكامل فيه الراغب فى الآخرة قليل» 
قال النووي: هذا أجود. وأجود منهما قول الآخرين: إن المرضيّ الأحوال من الناس الكامل 
الأوصاف قلیل» قال الحافظ: والعموم أولى. 
وقال القرطبي: الذي يناسب التمثيل أن الرجل الجواد الذي يحمل أثقال الناس والحمالات 
عنهم» ويكشف كربهم عزيز الوجود كالراحلة في الإبل الكثيرة» وأشار ابن بطال إلى أن 
المراد بالناس فى الحديث من يأتى بعد القرون الثلاثة» انتهى. 
قلت: وقد عرفت أن كلام الشيخ يعم هذه الأقاويل أكثرهاء بل كلّها ما خلا القولين الذين 
مؤداهما التسوية. 


)۱( «فتح الباري» (۲۳۵/۱۱). 


64 و 

مرا ۳ 4 ید 9 ۰ 0 9 

۷۲ - حدقا سَعِيدٌ بْنُ عبد الرخمن المخرومی تا سفيان بن غیت 
عن الرُهْرىٌء بهذا الاستّاد حوره وقال: «لا تجدذ فِيها راحلّ» عَنْ سَالم عن 
2 رف ۹ 5 ۹ پل ماه م2 32 _- و ون يز 9 
ابن کر قال: قال رسول الله كاله نما التاس کابل المائّة لا تجد فیها راحلة 
و لا تجذ فیها إلا رَاحِلًَ). 


قوله في حديث!!! سعید بن عبد الرحمن المخزومي: (عن سالم عن ابن عمر) 
إلخ» نما آراد أن يتم الاسناد ویذکر المتن كملاء فوصل قوله: (عن سالم) بقوله السابق 
على قوله: بهذا الاسناد عن الزهري يعني أن رواية سعید أيضاً (نما هي عن الزهري 
عن سالم عن ابن عمر كما كانت رواية الحسن کذلك. إلا أن الترمذي اشتغل بیان 
الفرق بين الروايتين قبل أن يذكر الاسناد بتمامه ثم بعد بیان الفرق أكمل الإسناد 
وذكر المتن» ليظهر بذلك - آي: بذكر المتن - فرق آخر بين الروايتين» وهو أن 
المذكور في الثانية على الشك بين قوله: «راحلة» و«إلا راحلة». 


1] ليس هذا بیان القول بل محله» وبيان القول «عن سالم»» يعني قول المصنف: عن سالم 
عن ابن عمر الذي وقع في حديث سعيد» ثم حاصل ما آفاده الشيخ في تقرير هذا القول أن 
قوله: عن سالم إلخ» بعد قوله: راحلة غير مربوط على الظاهر فوجهه الشيخ بن المصنف 
أحال آولا هذا الحديث على الحديث السابق بقوله: بهذا الإسناد نحوه وَبّه على لفظ متن 
الروايتين بقوله: «لا تجد» على أن الحديث السابق كان بلفظ الغائب» وهذا بلفظ الخطاب» 
ثم أراد المصنف أن يتم الإسناد الذي اختصره ولا فقال: عن سالم إلخ» فقوله: عن سال 
موصول بقوله: عن الزهري المتقدم على قوله: بهذا الإسناد. وهذا غاية توجيه الكلام عن 
الشيخ للنسخ الموجودة بأيديناء والظاهر عندي أنه من تصرف النساخ» جمع الكاتب هاهنا 
النسختين اللتين كانت إحداهما على الحاشية» والأخرى في المتن» كما يدل عليه علامة = 


[۲۸۷۲] انظر ما قبله. 


آار 2 ااا وعع » _ _ ع۶ععع 6۵0 


۲۳ - حَرئنًا فة به سَعید تھ علد ا 
ا شوک ده هل نما مَكَلِي وَمَكَلُ 
مد متي گنت ول امتؤقد ناه قجعلب اب لقراش يعن فيه أن شا 


1 بت 4 2 


قوله: (إنما مثلي ومثل أمتي) ال هذا الحدیث واجب المراجعة إلى الاستاذ 
دام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمین بره ورفده فانه - آدام الله ظلال جلاله وأدار 
علينا كؤوس نواله - قرره على الذي لم أفهمه بعد ثم ڌ تين" بعد المعاودة أن الأمر فيه 
سهلء والمعنى: أني كموقد نار أضاءت ما حولهاء فمن منتفع بنورهاء ومن هالك بالاعتداء 
وعدم الانتفاع بهاء فكذلك إني بينت لكم الشرائع والأحكام» فمن عمل فيها بما وجب 
نجاء ومن اعتدى فيها بالزيادة فيها كإخراج البدع أو النقصان كعدم العمل هلك ولم ينج. 


د التسخة ویدل علیه ایضا سباق النسخة المضرية؛ وهو هکذا: حدثنا سعيد ين عبد الرحمن 
المخزومي» ثنا سفیان بن عيينة» عن الزهري بهذا الاسناد نحوه وقال: لا تجد فیها راحلة أو 
قال: لا تجد فیها إلا راحلة» انتهی. ولیس فیها ذکر عن سالم إلخ» فالظاهر أن هذا الکلام من قوله: 
«عن سالم» إلى قوله: لا تجد فیها راحلة» نسخة الحاشیة» محل قوله: بهذا الاسناد نحوه فتأمل. 

3 كان هذا على هامش الأصل فأدرجته في المتن؛ واختلفت الشراح في معنی التشبیه» والأجود 
ما آفاده الشيخ إذ المناسبة فيه تامة» وحكى القاري هذا المعنى بالبسط فقال ۱: شبه إظهاره 
بمحارم الله ونواهيه ببياناته الشافية الكافية من الكتاب والسنة باستيقاد الرجل النار» وشبه 
و ذلك الكشف في مشارق الأرض ومغاربها بإضاءة تلك النار ما حول المستوقد» وشبّه 
الناس وعدم مبالاتهم بذلك البيان والکشف وتعذیهم حدود الله عر اسمه وحرصهم على = 


71خ ا 2 م ۰ حم: 4/۲« تحفة: ۱۳۸۷۹ . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۱/ ۳5۰ 


۰ بت تسس سس سر ]سم داعم 


4 - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنْ موسّی الْأنْصَارِيُء تا كا م كا مالك عن 
عَبْدِ الله ِن دیتا عن ابن عم رسو الله ل قال ِنمَاأَجَلّحُمْ فيا خلا 
ی ا صا و الَضر إِلَى معارب ا نما مَكلُكُمْ و ما 
الیهود وال ضار ی گرجُل اسْتَعْمَلَ غالا فَقَالَ: مَنْ يَعْمَلُ لی إِلَى نف التَّهَارِ 


قوله: (انما آجلکم فیما خلا من الامم) إلخ» فقيل: المراد بالأجل زمان 


= اللذات ومنع رسول الله 45 إياهم بأخذ حجزهم بالفراش التي یتقخمن في النار ویغلبن 
المستوقد» وکما أن غرض المستوقد هو انتفاع الخلق به من الاهتداء والاستدفاء وغیر 
ذلك. والفراش لجهلها جعلته سبباً لهلاکها» کذلك كان القصد بتلك البیانات اهتداء تلك 
الآمة واحتماء‌ها عما هو سبب هلاکهم؛ وهم مع ذلك لجهلهم جعلوها موجبة لتردیهم» 
وفي قوله: «آخذ بحجزکم» استعارة مثلت حاله في من الامة عن الهلاك بحال رجل آخذ 
بحجزة صاحبه الذي يهوي في قعر بثر مردية» انتهی. 
وقال الحافظ ۳ : قال النووي: مقصود الحدیث أنه ية شبه المخالفین له بالفراش» وتساقطهم 
في نار ال خرة بتساقط الفراش في نار الدنیا؛ مع حرصهم على الوقوع في ذلك ومنعه إياهم؛ 
والجامع بینهما اتباع الهوی وضعف التمییزه وحرص کل من الطائفتین على هلاك نفسه 
وقال ابن العربي: هذا مثل كثير المعاني» والمقصود أن الخلق لا يأتون ما يجرّهم إلى النار 
على قصد الهلکت وإنما يأتونه على قصد المنفعة» واتباع الشهوة كما أن الفراش یقتحم النار 
لا لبهلك فيهاء بل لما یعجبه من الضیاء. وقد قیل: إنها لا تبصر بحال وهو بعيد» وإنما قیل: 
إنها تکون في ظلمة فاذا رأت الضیاء اعتقدت أنه كوة يظهر منها النور فتقصده لأجل ذلك 
فتحترق وهي لا تشعر» وقیل: إن ذلك لضعف بصرهاء فتظن آنها في بيت مظلم» وأن السراج 
مثلاً كوة» فترمي بنفسها إليه» وهي من شدة طیرانها تجاوزه؛ فتقع في الظلمة. فترجع إلى أن 
تحترق» وقیل: إنها تتضرر بشدة النور فتقصد إطفاءه» فلشدة جهلها تورط نفسها فيما لا قدرة 
لها عليه» ذكر مغلطاي أنه سمع بعض مشايخ الطب يقوله. = 


۷41 ]مخ ۷ 2-۳۲۳ حم: ۲۴ تحنفة: ۰۷۲۳۵ 
(۱) «فتح الباري» (5/ 716 4). 


انوا الاتعال يي 


عَلَى قیراط قیراط؟ فَعَمِلَتِ اليَهُودُ عَلَى قیراط قیراط قال: مَنْ يَعْمَلْ لي مِنْ 
نِضْفٍ اللَها ی صلاة الْعَضْرٍ عَلَى قیراط قِيرَاطِ؟ قعَیلّت النَصَارَى عَلَى 


نبوة" آ نبيهم وأيام بقاء شریعتهم» من غير أن يرد عليها النسخ كما بين موسى وعيسى 
عليهما السلام» أو كما بين عيسى ونبينا محمد عليهما الصلاة والسلام وعلى هذا فلا 
ينطبق التمثيل» إذ الزمان الذي عملت فيه شريعة عيسى عليه السلام أقل بكثير من 
زمان شريعتناء فالمراد بالأجل!'' مدد أعمارهم وقصر آعمالهم» يعني أمة محمد تا مع 


= وقال الغزالي7": التمثيل وقع على صورةالاکباب على الشهوات من الانسان بإكباب الفراش على 
التهافت في النار» ولكن جهل الآدمي أشد من جهل الفراش؛ لأنها باغترارها بظواهر الضوء إذا 
احترقت انتهی عذابها في الحال» والآدمي يبقى في النار مدة طويلة أو أبداء والله المستعانء انتهى. 
وقال أيضاًفي موضع آخ ر : وحاصل التمثيل أنه شبه تهافت أصحاب الشهوات في المعاصي 
التي تكون سبباً في الوقوع في النار بتهافت الفراش بالوقوع في النار اتباعاً لشهواتهاء وشبّه 
به العصاة عن المعاصي بما حذرهم به. وأنذرهم بذبٌ صاحب النار الفراش عنهاء وقال 
عياض : شبه تساقط أهل المعاصي في نار الآخرة بتساقط الفراش في نار الدنياء انتهى. 

[۱] وبذلك جزم عامة شراح البخاريء قال الحافظ ۳: معناه أن نسبة مدة هذه الأمة إلى مدة من 
تقدم من الأمم مثل ما بين صلاة العصر وغروب الشمسء انتهى. وأجابوا عما آورد عليه 
الشيخ بوجوه مختلفة» مثل أن قول كثرة العمل مختص بالبهود. وغير ذلك. 

1 وبذلك جزم القاري (*) إذ قال: إن الأجل تارة يعبر عن جميع الوقت المضروب للعمر كما 


صا 


في قوله تعالی: ثم ی أجل أجل مَس عند 4 [الأنعام: ۲]» وقد یطلق على انتهاء العمر 
ص ر ور ۳3 


كما في قوله تعالی: فد جاء أجلهم لَايسَتَأحْرونَ سَاعَةٌ € الاية [الأعراف: 5 ۲۳ والمراد هاهنا 
المعنی الأول» فالمعنی إنما مدة أعماركم القليلة بجنب آجال من مضی من الأمم» انتهی. 


(۱) انظر: «إحياء علوم الدین» (۳۱۸/۶). 
(۲) «فتح الباري» (۳۱۸/۱۱). 

(۳) المصدر السابق (۳۹/۲). 

(( «مرقاة المفاتیح» (۱ ۱ 1). 


۱ 


۸ مک 


ئسي 


la 


صا 


۳ 


“ر 
3 
2 
و 3 2 
هھ 


قیراط قِیرَاط نم نم تعْمَلُونَ ین صَلاة العضر إِلَى مارب انس عَلَى 
قیراطن قیراطین فَعَضِبّتٍ الیو وَالتَصَارَى وقالا: تخل اكك عَمَلا رل 
قصر آعمارهم وقلة آعمالهم يؤتون من الاجور ما لم توت الأمم السالفة مثله» وعلی 
هذا يشكل ما ورد" من أن الأجير الأول ترك العمل عند الظهر والاجیر الثاني عند 
العصرء إذ لا ينطبق ذلك على المشبه» فإن الذين عملوا ممن قضى نحبه من الفرقتين 
لم يتركواء والذين تركوا العمل» وهم يهود زمان النبي 97 والنصاری الموجودون في 


1 والمراد منه ما ورد عند البخاري ١7‏ وغيره من حديث أبي موسى مرفوعاً: «مثل اليهود والنصارى 
كمثل رجل استأجر قوماً يعملون له عملاً يوماً إلى الليل على أجر معلوم» فعملوا له إلى نصف 
النهار» فقالوا: لا حاجة لنا إلى أجرك الذي شرطت لنا وماعملنا باطل» فقال لهم: لا تفعلوا آکملوا 
بقية یومکم. وخذوا أجركم کاملا فأبوا وتركواء واستأجر آخرين بعدهم فقال: أكملوابقية يومكم 
هذاء ولكم الذي شرطت لهم من الأجرء فعملوا حتى إذا كان حين صلاة العصر قالوا: لك ما 
عملنا باطل» ولك الأجر الذي جعلت لنافيه» فقال لهم: أكملوا بقية عملكم» فان ما بقي من النهار 
شيء یسیر فأبواء فاستأجر قوماً أن يعملوا له بقية يومهم» فعملوا بقية يومهم حتى غابت الشمس؛ 
واستكملوا أجر الفريقين كليهماء فذلك مثلهم ومثل ما قبلوا من هذا النور»» انتهى. 
ولا يخفى ما في حديث الباب وحديث أبي موسى من التغاير جدّاء واختلفت الشراح في 
محملهماء فحاول جماعة منهم الشيخ إلى جمعهما في قضية واحدة» وإليه مال الخطابي 
كما حكاه عنه القاري إذ قال2'7: قال الخطابي: يروى هذا الحديث على وجوه مختلفة في 
توقيت العمل من النهار وتقدير الأجرة» ففي هذه الرواية قطع الأجرة لكل فريق قيراطاً 
قيراطاًء وتوقيت العمل عليهم زماناً زمانا؛ واستیفاژه منهم وإيفاؤهم الأجرة» وهذا الحديث 
مختص وإنما اكتفى الراوي منه بذكر مآل العاقبة فيما أصاب كل واحد من الفرق. 
وقد روى البخاري من حديث ابن عمر قال: «آوتي أهل التوراة التوراة فعملوا حتى انتصف 
النهار عجزواء فأعطوا قيراطاً قيراطاً» ثم أوتي أهل الإنجيل الانجیل» فعملوا إلى صلاة = 


)۱( (صحیح البخاري» (۲۲۷۱). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» ۶۶/۱۱ 


انوا 


| 
ته ی 


و 
ع 


لام -_سِثظثِ »ء»ءس_صصوع__ و __ ۶64 


۶ قَقالَ: هل نسم مِنْ حقسم سيا قاأوا: لاه قال: اه قضا 


اوتیه من ما 


الله ل ع رات رز 9 
۹ 4 


ذلك الوقت لم یعملوا حتی يصح التشبيه» والجواب إن الفعل من البعض منسوب 


إلى 


كل الأمة فيصح التشبيه» ثم إن القصة مشيرة إلى مسألة فقهية وهي أن الاعتبار 


للتمام» فان الأجيرين لما لم يتموا العمل لم يستحقوا الأجر وما آتی لهم كان منة 
وفضلاًء فإذا أضيف الحكم إلى علتين كانت الأخيرة منهما هي الموجبة. 


(۱) 
(۲) 
۳ 


العصر ثم عجزواء فأعطوا قيراطاً قيراطاًء ثم أوتينا القرآن» فعملنا إلى غروب الشمس؛ 
فأعطينا قيراطين قیراطین» فهذه الرواية تدل على أن مبلغ الأجرة لليهود لعمل النهار كله 
قيراطان» وأجرة النصارى للنصف الباقي قيراطان» فلما عجزوا عن العمل قبل تمامه أعطوا 
على قدر عملهم» وهو قیراط› انتهى. 

وإلى الوحدة مال ابن التين إذ جمع بينهما كما حكاه عنه الحافظ ۱" باحتمال أن يكونوا غضبوا 
ولا فقالوا ما قالوا طلباً للزيادة» فلما لم يعطوا قدراً زائداً تركواء فقالوا: لك ما عملنا باطلء انتهی. 
ومال جماعة من الشراح إلى التعدد ومنهم الحافظ ابن حجر إذ قال ۲۳: آما ما وقع من المخالفة 
بين حديث ابن عمر وأبي موسى فظاهرهما أنهما قضيتان» وحاول بعضهم الجمع بينهما فتعسف» 
وقال ابن رشيد ما حاصله: إن حديث ابن عمر ذكر مثالاً لأهل الأعذارء لقوله: فعجزواء وذكر 
حديث أبي موسى مثالا لمن آخر بغير عذرء وإلى ذلك الإشارة بقوله: لا حاجة لنا إلى أجرك 
انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر”": إنهما حدیثان سيقا في قصتين» نعم وقع في رواية سالم عن 
ابن عمر ما يوافق رواية أبي موسى» فرجحها الخطابي على رواية نافع وعبد الله بن دينار عن ابن 
عمر» لكن يحتمل أن تكون القصتان جميعاً كانتا عند ابن عمر فحدث بهما في وقتين. 


انظر: «فتح الباري» .)٤٤۸/٤(‏ 
المصدر السابق (۲/ 4۰). 
المصدر السابق .)٤٤۸/٤(‏ 


لك ان 
ویب فضا 


۳ 


600 ec 


٤‏ - أَبْوَابُ قضایّل الفرآن عَنْ رَسُولٍ الله ل 


م2 


6 - أَيْوَابُ قَضَائِل 11] 


[1] أي: عموماء وبعض سوره وآياته خصوصاًء والفضيلة ما يفضل به الشيء على غيره» قال 
الطیبی(٩:‏ آکثر مایستعمل ف الخصال المحمودة» کما آن الفضول آکثر استعماله فى المذمومت 
قال السيوطي في «الانقان(1۳: اختلف الناس هل في القرآن شيء أفضل من شی»» فذهب الامام 
أبو الحسن الأشعري والقاضي آبو بكر الباقلاني وابن حبان إلى المنع؛ لأن الجمیع کلام الله 
ولئلا يوهم التفضیل نقص المفضل علیه» وروي هذا القول عن مالك وذهب الاخرون وهم 
الجمهور إلى التفضیل لظواهر الأحاديثء قال القرطبي: إنه الحق» وقال ابن الحصار: العجب 
ممن يذكر الاختلاف في ذلك مع النصوص الواردة في التفضیل. 
وقال الغزالي في «جواهر القرآن»*: لعلك أن تقول: قد آشرت إلى تفضیل بعض آیات 
القرآن على بعض» والکلام کلام الله» فکیف یکون بعضها آشرف من بعض» فاعلم أن نور 
البصيرة إن كان لا يرشدك إلى الفرق بين آية الكرسي وآية المداينة وبين سورة الاخلاص 
وسورة تبت» وترتاع على اعتقاد الفرق نفسك الخوارة المستغرقة بالتقليد فقلد صاحب 
الرسالة جي فهو الذي آنزل عليه القرآن» وقال: يس قلب القرآن» وفاتحة الكتاب أفضل سور 
القرآن» وآية الكرسي سيدة آي القرآن» وقل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن» وغير ذلك مما 
لا یحصی. انتهى. 
ثم قیل: الفضل راجع إلى عظم الأجر ومضاعفة الثواب بحسب انفعالات النفس و خشیتها» 
وقیل: بل يرجع إلى ذات اللفظ. وإن ما تضمنته آية الكرسي وسورة الا خلاص من الدلالات= 


(۱) زاد في نسخة: ابسم الله الرحمن الرحیم!. 
(۲( «(شرح الطيبي) (8/ ١6‏ 2). 

6 «الا تقان في علوم القرآن» (۱۳۶/۶). 
(6) «جواهر القرآن» (ص: 57). 


6 سیک ارو 
١‏ - يَابٌ ما جاء فى فَضْل فَاتِحَةٍ الکتاب 


8 و و سم له 


الس سر مر و رای 2 ا ج 6 0 
60 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَة ا عَبّدُ العزی زب مُحَمَّدء عن العلاء بن عبد اللَحمَن» 


القرآن" عَنْ رَسُولٍ الله كله 
١‏ - باب ما جَاءَ فى فضل فَاتِحَةٍ الکتاب 


= على وحدانيته تعالى وصفاته ليس موجوداً مثلاً في بت ید أب لب » فالتفضيل إنما 
هو بالمعاني العجيبة وكثرتهاء ملخص من «المرقاة»217. 
وقال النووي”": تأول الأولون ما ورد من إطلاق لفظ أعظم وأفضل في بعض السور والآيات 
بمعنى عظيم وفاضل» وقال إسحاق بن راهويه وغيره من العلماء والمتكلمين: إنه راجع إلى 
عظم قارئ ذلك وجزيل ثوابه» والمختار جواز قول هذه الآية أو السورة أعظم وأفضل بمعنى 
أن الثواب المتعلق بها آکثر» انتهى. 

[ قال القاري7": القرآن يطلق على الكلام القديم النفسي القائم بالذات العلي» وعلى الألفاظ 
الدالة على ذلك. والمراد هاهنا الثاني» ولا خلاف أنه بهذا المعنى حادث. وإنما الخلاف 
بيننا وبين المعتزلة في النفسي» فهم نفوه لقصور عقولهم الناقصة أنه لا يسمى الكلام إلا 
اللفظي وهو محال عليه تعالی» وبنوا على هذا التعطيل قولهم: معنى كونه تعالى متكلماً 
أنه خالق للكلام في بعض الأجسام» ونحن أثبتناه عملاً بمدلول الأسماء الشرعية الواردة 
في الكتاب والسنة» وبما هو المعلوم من لغة العرب أن الكلام حقيقة في النفسي وحده» 
أو بالاشتراك وقد جاء في القرآن إطلاق كل من المعنيين اللفظي والنفسي» ثم المعتمد 
أن القرآن بمعنى القراءة مصدر بمعنى المفعول» أو فعلان من القراءة بمعنى الجمع لجمعه 
السور وآنواع العلوم» خلافا لمن قال: إنه من قرنت الشيء بالشيء لقرن السور والآيات = 


[۲۸۷۰]حم: ۲ 5١7”‏ تحفة: ۰.۱۶۰۷۰ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۲). 
(۲) «شرح النووي» (5/ .)٩۳‏ 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۲). 


آتوار شش فص اوآ __حِ: 


ع أي يف وس ود ی قال 

سول الله لله يا ی َو يُصَلَّي القت ی 5 0 ا 
حتف الوق إلى :: سول الله ل فَقَالَ: اسَلام عَلَيْكَ یل یا یت ا ول الله قال 
ل الله : «وَحَلَيْكَ اسلا ما مَتَعَكَ يا أي أن تجيتى إا دَعَوْتُكَ). 


قوله: (فالتفت آبي)"" وهذا الالتفات لم يضرٌ في صلاته لكونه إلى النبي کيا 
ولكن أبيّا نظر إلى قوله تعالى: وا بجر [محمد: ۳۳] فاشتغل بإتمام صلاته 
ومن هاهنا يعلم أن العام قطعي العمل ما لم يقم ما يخصه. والنبي بيا أورد صيغة عموم 
أخرى» فظهر أن الإبطال بحكم الشارع لیس" ابطالا» فجاز نقض الصلاة لحادثة 


= فيه» وأغرب الشافعي إذ قال: اسم علم لكلام الله تعالى ليس بمهموز ولا مأخوذ من قرأت» 
انی :و اطلق ضاخب اترو اران فل کر ت غلا آنه النگهو و او زد صا محف ا 
لو كان علماً لكان غير منصرف كعثمان» وأجاب عنه في «العمدة! بآنه اسم جنس ومع الألف 
واللام صار علماً کالنجم. انتهی. 

اوري سود وی اس امار او و و بت 
البيهقي بآن القصة وقعت لكليهما معاًء قال الحافظ ۳: يتعين المصیر إلى ذلك لاختلاف 
مخرج الحدیئین! " واحتلاف سياقهماء انتهی. 

[۲] آي: ليس بالابطال المنهي عنه» فلا یدخل تحت قوله عز اسمه: وا باعل جر 4 [محمد: ۳۳]) 
وان كان إبطالا للصلاة ونقضاً لهاء وکلام الشیخ مبني على بطلان الصلاة بذلك والمسألة 
خلافية عند الأئمة في فساد الصلاة بعد إجماعهم على وجوب الاجاب كما بسطت في 
«البذل» وال وجز ۹ 


(۱) «نور الأنوار» (ص: ۷). 

(۲) «فتح الباري» (۸/ ۱۵۷). 

۳ وفي الأصل: «الحدیث» وهو غلط» والصواب ما آثبتناه كما في «الفتح». 
(4) انظر: «بذل المجهود» (5/ ۱3۸-۱۹۷ و«أوجز المسالك» (۵/ ۲۷۷). 


٩‏ یک اد 


با وسوا اه ني کنث في الصلا قَالّ: ال تجذ فیما آرخی الله 
ن 2 O O I‏ مایم ٠4‏ [الأنفال: +۲ قَال: 
پا هو 7 ا قال: شيك أن ع شورق كنول في التزاة 
دی رده نمام عم یا رسول الله فال 

سول الله : ایق تفر تفرّفي الصَّلًا ۶ ال و تانق رل له ل 
57 تَفْسِي بیدو ما رت في التَّوْرَاةٍ ولا في لائجیل ولا 5 الزَبُو رِوَلَا في 
المُرْكَانِ مِتْلّْهَه وتا سب من الْمَكَاني والرآن الْعَظِيمُ الَّذِي أَعْطِيتهُ». 


2 ام و سن 


هدا E‏ 
نجمت من التي"۱ آذن الشارع لها في إبطال الصلاة إذ كل ذلك داخل في قول الله عز 
وچا «#استخییوا نله وللرسول ذا كم 4 [الأنفال:٤۲]ء‏ ولا يتوهم أن الحديث دال 
خی ا 
3 كر الاك اه ۳ 5 35 ۲ 2000 ل ارج ۹ ۱ 
إتمام الصلاة؛ لأن الفورية عرضت بقوله: لد دعاك ب لمکم 4 [الأنفال: 4 ۲]» وفي 
الحدیث دلالة على تخفیف الصلاة لعارض بتقریر النبي ية وعدم إنكاره على آبي. 

قوله : (من المثاني) هي ما دون 1 المكين من السور» وعد الفاتحة تحة منها لکثر ة 
معانیها وان قلت آیاتها» وكيه معان آخر. 


2۶ 
۳ ا 
3 ان 


1 آي: من الحوادث التي أذن الشرع في إبطال الصلاة لتلك الحوادث. 
[۲] هكذا في الأصلء والظاهر أن المذكور في كلام الشيخ قولان» وقع في بيانهما إجمال مخل» 
ویحتمل آن یکون المذکور قرلا واحدا وعلی هذا فالمراد بما دون المتین ما قبل المتین» - 


(۱) في نسخة: «آفلم تجد). 


(۲) في نسخة: «آتحب)». 


بو ح وم 


= وهي السبع الطول وتوضیح ذلك آنهم اختلفوا في تفسیر قوله عر اسمه: ‏ ولقد الک سب 
من المثانی € الاية [الحجر: ۸۷] في المراد بالسبع المثاني على أقوال عديدة: 
الأول: أن المراد به الفاتحة خاصةء وهو مؤدى حدیث الباب» ولفظ «الموطا» أوضح في 
ذلك. وهو: هي هذه السورةء وهي السبع المثاني» الحدیث. 
واختلف في وجه تسمیتها بالسبع المثاني على أقوال عديدة بسطت في ال وجز »۲ فارجع إليه. 
والثاني: أن المراد بالسبع المثاني السبع الطول» وهي من البقرة إلى الاعراف ستة سور واختلف 
في السابعة» فقیل: الفاتحة عد منها مع قصرهاء حکاه القاري احتمالا» وهو المشهور على 
آلسنة مشایخ الدرس» وإليه يشير کلام الشيخ» وکذا ترجمة آبي داود بقوله: من قال هي من 
الطول» وقیل: السابعة مجموع الأنفال والبراءة فهما کالسورة الواحدة» ولذا لم یفصل بینهما 
هلاه هكذا في «الجمل». وحكاه السيوطي في «الدر)”"2 عن سفیان؛ وقال العينی(۳: وهو 
قول ابن عمر وابن عباس وسعید بن جبیر والضحاك وقیل: السابعة يونس» وقیل: الکهف؛ 
وحکاهما الحافظ في «الفتح». والسيوطي في «الدر. 
والثالث: أن المراد منه الحوامیم السبعة» حکاه صاحب «الجمل». 
والرابع: أن القرآن كله مثاني» حکاه العيني عن طاوس وابن مالك. 
وفي «الجمل»: قیل: سبع صحائف جمع صحيفة بمعنی الکتاب. فان القرآن سبعة آسباع 
کل سبع صحيفة وکتاب. فعلی هذا السبع المثاني القرآن كله لقوله عر اسمه: له رل أَحسَنَ 
آلییتِ كنبا مها مان 4 الآية [الزمر: ۲۳]. 


۲ 1 1 1 5 9 5 5 كي : 
والخامس: ما روی الطبري”*' عن زياد بن أبي مریم نها مره وان وبشر وآنذر» واضرب = 


(۱) انظر: «آوجز المسالك» (۲/ ۱۵۶). 

(۲) «الفتوحات الالهیة» (۲/ 5 58)» و«الدر المنثور» (۵/ ه45-4). 
(۳) «عمدة القاري» (۱۹/ ۱۲). 

.)۱۳۶۰/۱۷( «تفسیر الطبري»‎ )٤( 


۸ __ یک ادن 
2 و ا ت چ 19 مو 
٩‏ - باب ما جَاء فى سورة البَقَرَةٍ وَأية الکرست 


۹ - دتا کیب تا عبد عبد العزیز بن مُحَمَدِء عن سهیل بن ابي صالح» 
عَنْ أي عَنْ آيي هْرَيْرك أن وسُولَ الله كل تال 1 ت بوتکم مقابر۷)» 
وَإِنَ ا ا ED‏ ل 

هَدّا حدیث 2 صحیح. 

E مَحُمُودُ بِنْ غَيْلَانَ 7 ا حُسَيْنُ الجُعْفِيُ» عَنْ‎ I = FAWN 


عن ڪيم بْنِ جُبَيِِْ عَنْ ابي صَالِح؛ عَنْ آبي هرد رة قال: قال سول الله : 
[؟ - بَابُ مَا جَاءَ في سُورَة البَقَرَةِ وَآيَةِ لکیس ] 


= الأمثال» واعدد النعم» والإنباء» حكاه الحافظ وغيره» وهذه خمسة آقوال في تفسير الآيةه 
والمشهور عند الحفاظ في تفسير المثاني قول آخرء وهو آنهم قالوا: أول القرآن السبع الطول؛ 
ثم ذوات المتین آي: ذات مائة آية ونحوهاء وهي إحدى عشرة سورة» ثم المثاني وهي مالم 
تبلغ مائة آية» وهي عشرون سورة ثم المفصل» ذكره الشيخ في «البذل» تحت حديث ابن 
عباس قال: قلت لعثمان: ما حملكم أن عمدتم إلى براءة وهي من المئين وإلى الأنفال وهي 
من المثاني فجعلتموهما في السبع الطول» الحديث سيأتي في التفسير» وإذا عرفت ذلك 
فکلام الشيخ يحتمل أن يكون بياناً لقولین: هذا الأخير والاحتمال الأول من القول الثانيء 
ويحتمل أن يكون بياناً لقول واحد فقط» وهو الاحتمال المذكورء فان الفاتحة لم يعدّها آحد 
من المثاني بمعنى الأخير فتأمل. 


[۲۸۷]م: ۷۸ حم: ۰۲۷/۲ تحفة: ۰۱۲۷۲۲ 

۲۷۷1 تحفة: ۰۱۲۳۱۳ 

(۱) أي: لا تجعلوا بیوتکم خالية عن الذكر والتلاوة والطاعة مثل المقابر آي: لا تکونوا کالموتی 
در وب ثم ذكر ما هو آفضل وآقرب نفعًا للبیوت وآهلها بقوله: «إن البَيْتَ ال 
را إلى آخره. کذا في «اللمعات» (5/ 55 ۵). 

(۲) «بذل المجهود» .)١59/5(‏ 


زر ی 


(VE e 5‏ ف ضف وموس T4‏ 
الل شَيْءٍ سام وَإِنَّ سَنَامَ القُرَآنِ سور البَقَرَقِ وَفِيها آيَةَ هى ي سيدة أي 
لم سم و 
القُرَآنء هی آي الكْرْسِي). 
o‏ و و 


و 5 7 1 و 5 3 و مه 
دا حَدیث غريب لا تعره إا مِنْ حدیث < دیم بن جبیر. 


ا 
القت عد اش صمو 


وقد م فيه شعبة وَصَعَفَه. 


۸ - حَدَّكَنَا یخی بر ُن الْمُِرةَأَبُوسَلَمََ الْمَخْرُومِيُ الْمَدِينِنُء تا تا ان 
أبي تیه عَنْ عَبْدِ ار من ایک ف عَنْ ژرارة بن مُضْعَبِه عن آيي سل 
عن آبي هْرَيْرة قال: قال سول اه ١مَنْ‏ َر حم امین ای لمیر » 
[غافر: ۲ وَآيَةٌ الکزیی حِينَ يُضْبحُ) خط بوتا َع یی وتن راتا جير 

الع عن 


2 


اکن من قل جلي 


۹ - حَدَّثَنَا محمد بر بن بَا تا و أَحْمَدَ تا سُفْيَانُ » عن ابْنٍ 


َيل عن أيه عِيمَى؛ E‏ عَنْ ابي أَيُوبَ 
الاتضاری ان کاتث 149233 فیهّا 5 کیت تجیء المول فاد ن 


- 


أبِي 


هك 


۷۸ دی: ۳۲۹ تحفة: ۰۱4۹۵۰ 

[۷۹]حم: ۵/ 6۲۳ تحفة: ۳۹۷۳. 

(۱) أي: رفعة وعلو استعیر من سنام الجمل» ثم کثر استعماله فیها حتی صار مثلاء ومنه سمیت 
البقرة سنام القرآن» قاله الطيبي (0/ ۱۳۷۷). 

(۲) قال المنذري في «الترغيب والترهیب» (7/ 55 7): السهوة ة بح السّين الْمُهْملَة هي الطاق 
في الط يوضع فبا له وَقيل : هي الضّفة» وقيل: المخدع بين ايتن وقیل: هو شَّيْء 
شبیه بالرف وقیل: بيت صَغِير کالخزانة الصَیرّة قال المملي: كل وّاحد من هَؤّْلَاءِ يُسمى 
السهوة وَلَفْظ الحدیث يختّمل الكلء وَلّكن ورد في بعض طرق هَذَا الحدیث ما يرجح الأول. 


فَمَكَا ذَلِكَ إلى الي يك فقال: «ذْهَب فَإِذَا ریت َلْ: بشم الله یس 

سول الله ۱۳۵ قال: ده حَمث أن لا تو هه قجَاء نی الب كله 
تن ماع آییزت؟» قال: لت آن لا تفوت کف وهی ماود 
للكزب» قال: فادها" حلمث أن لا تفوة اه قجاء إلى الک قله 
ا لماعل اسك قَالّ: علقك أذ ل عر ا «كُذَيَتْ) وهی ار 


بر ۶ 
24 


لِلْگذِب» ادها فَقَالَ: :ما تا كَارككِ > 1 حَتَّى أَذْهَبَ بك إِلَى التب كَل فَقَالَت: 


قوله: (فأرسلها) إلخ» وبذلك يعلم أن كل آمر رسول الله تالم يكن للوجوب» 
ولذلك لم ينكر النبي 2 على أبي أيوب إرساله الغول!'. 


[۱] بضم الغين المعجمة واحد الغيلان» قال المجد*: بالضم ساحرة الجن والشياطين» كذا 
في الحاشية وزاد: هم سحرة الجن لهم تلبيس وتخييل» انتهى. قال العيني: الغول بضم 
لمحب ی لكر ری و و 
ثم ذکر البخاري نحو حدیث الباب عن أبي هريرة في آمره بلا إياه بحفظ زكاة رمضانء قال 
لفط( : قد وقم أيضاً لأبي بن کعب عند النسائي» وأبي أيوب الأنصاري عند الترمذي 
وأبي أسيد الأنصاري عند الطبراني» وزيد بن ثابت عند ابن أبي الدنيا قصص في ذلك إلا أنه 
ليس فيه ما يشبه قصة أبي هريرة إلا قصة معاذ بن جبل أخرجها الطبراني وأبو بكر الرژياني 
وهو محمول على التعدد انتهى. 5 


)١(‏ سقطت التصلية فى نسخة. 

)۲( ف نسخة: «فقتال». 

۳( ف «فأخذها مرة آخری». 
(4) «القاموس المحيط» (ص: 40۸). 
(5) «عمدة القاري» (۱۲/ ۱۶۷). 
0( «فتح الباري» (۶/ .)1۸4٩‏ 


۳ ۳ 
ابواب فضائل‌الفران ال 


ِي داکرة لك سَيْعَاآيَةَ الْكُرْسِتَ» اذ e‏ 


ل قجاء إلى الي تقال: اما قعل ی قال ار پا اث قال. 


وی و 


«صدقت وهی کد ٍ 


هَدّا حِیثٌ حتن غریب. 
۸۰ - حَدََنَا الحسَن بْنْ عَلِيَ الْخَلالُه ؟ كاأثر قاف كوه اكبيد 


1 ر ۵ چ 


بن جَغقي عن سعد الْمفْبْرِيٌ» عن عظاو مول يي حتت عن آيي هون 
قال: بَعَتَ رسول الله 4 غا وَهُمْ ذو عَدد قاستفر تفر فاستفر را گل مَجُلٍ 
مهم يَْنِي ما مَعَهُ من الفرآن» قأتى عَلَى رَجُلٍ مِنْ آخدنيم نه فقال: 
ما مَعَكَ یا فلان؟ فَقَالَ: مَعِي کذا رکذ AE‏ كال ای 
البَقَرَة؟ قال: تَعَمْ» قال: اذْهَبّ ئت نڪ رشن ۳ رجل ین آشرافیم: وَاللّه 
ما معني آن عم له الا خفية آلا ا م باه قَقَالَ مَسُولُ الله 6ل: 


5 
0 
2 


ك١‏ القكاة وه فان مقا الفا FASE‏ 927 به 
وافرتوه» فن مكل ال نِ لِمَنْ تعلمه وَقَامَ به كُمَكَلٍ 
قوله: (قال: صدقت) علم آن الکذوب قد یصدق. 


= قلت: ذکر العيني ألفاظ هذه الروایات كلها مفصلة» وقال أيضاً : إن قوله تعالی : کرک هو 
ري برو و دج 4 .بو 


وقییلهمن حيث لاروم 4 الآية [الأعراف: ۲۷]» المراد بذلك ما هم عليه من خلقهم الروحانية» 
فإذا استحضروا في صورة الأجسام المدركة بالعين جازت رژيتهم انتهى. 


[ 1۲۸۸۰ فى الكبرى: 8595, جه: ۰۲۱۷ تحفة: ۲ ۰۱۲ 

)١(‏ قال الطيبي (۵/ 3546 ): تتميم في غاية الحسنء فانه بل لما قال: «صدقك» وأثبت الصدق 
له» وأوهم المدح» استدركه بصيغة تفيد المبالغة» أي: صدقك في هذ القول مع أن عادته 
الكذب المبالغ في بابه. 


EN OEE EEE ETE 


شفط مشك ابرغ ربخ في كن اه ول عن قلت پرا 
وَهْرّ في جَوْفِهِ كَمَكَلِ جِرّابٍ EES‏ يتك 


ص ۳9 و في عن و 
وقد وو ام أ فا “ند الوه عد مين له 6 
5 ر ص ميا بده 
ای مزلا 4 
حَدَّتَنَا بلك فتيبة فُتَيْبَةٌء نا | بن سعده عن سعید لمیر :عن عطاء مول 


0 5 کر ان اهاعم تيه ةا ۹ و 005 5 و هد وا 
اص ي احمد ختد عن اي ميا ۰ بمعتاه» و م ید کر فیّه: عن آبي هرر 
ای ی 0 5 


۳ - پاب ما جاء فى آخر سور البَقَرَةِ 
E‏ ۵ و رو 6 کل 


0ه A‏ بن منیع» تا جریر بن عبر الحییبه عن منصور بن 
من راهم Gg‏ 


۳ 


قال: کال قال رم سول الله ل: امن ق را الایتین م مِنْ آخر سُورَةٍ البقرة في لي" تاه 
۳ - بَابٌ ما جاء في آخر سُورة البَقَرَة 


قوله: (كفتاه) أي: عن حق قراءة القرآن» فلو قرأ قاری كل يوم آيتين لم يعد 


1 > د: ۱۳۹۷ جه: ۰۱۳۹۹ تحفة: 1199. 

(۱) يعني صدر القاری کجراب. والقرآن فيه کالمسك. فان من قرأ تصل برکته منه إلى بيته وإلى 
السامعين» ویحصل منه استراحة وثواب إلى حبث یصل صوته وان لم يقرأه لم تصل 
برکته منه لا إلى نفسه ولا إلى غيره» فیکون کجراب مشدود رأسه. انظر: «المفاتیح شرح 
المصابیح» (۳/ ۸۸). 

(۲) في نسخة: «لیلة» بحذف «في!. 


ابوات فضانا اك ل 100000000 یت .۱ ۲ 2۱۷ 
۰ 0 


9 ا د‎ E 
5 


وهس 


۸۴ - حَدّتتا بُنْدَانٌ تا عبد الرَحمَنِ بْنُ مهد ون تا ماد ین ساعن 
ٿ بن عَبْدِ ارم الجَرْمِيَ؛ عن ابي لاب عَنْ ابي الث الجَزي لاي 
عن ان یی عن الیل ال: ان الله كب کتابا قبل ا 0 
انش ال ص بأل عام ول له ین تین قم بهما مون ابقر ولا 
یقرآن في دار تلات لَيال د قَیمَربها مَبْطانْ۲. 


أَشعت 


> "9 


عن 2 بجر و 
هدا حريث کیب 
تار كا للقراءق وفیه وجوه أخى ۱] 


[۱] ففي «البذل»: «كفتاه» أي: أجزأتا عنه من قيام اللیل بالقرآن وقیل: أجزأتا عنه عن قراءة 
القرآن مطلقاً سواء كان داخل الصلاة أم خارجهاء وقيل: معناه أجزأتاه فيما یتعلق بالاعتقاد 
لما اشتملتا عليه من الایمان والأعمال (جمالا» وقیل: معناه كفتاه كل سوء وقیل: كفتاه شر 
الشیطان» وقیل: دفعتا عنه شر الإنس والجن» وقیل: كفتاه ما خصل له بسیبهما من الثواب 
عن طلب شيء آخر» ویجوز أن يراد جمیع ما تقدم» قاله الحافظ والنووي ٩‏ انتهی. 


۷۲1 حم: 6/ ۰۲۷6 تحفة: ۰۱۱۲46 

(۱) قال المزي في «تحفة الأشراف» :)١١555(‏ هکذا وقع في رواية الترمذي: عن آبي الاشعث 
الجرمي» وهو وهم» وانما هو الصنعاني واسمه شراحیل. 

(۲) قال القاري (۱8۷۸/4): قال الطيبي (۱5/۵): لا توجد قراءة يعقبها قربان يعني أن 
الفاء للتعقیب عطمًا على المنفي والتفي سلط على المجموع» وقیل: یحتمل أن تکون 
للجمعية» آي: لا تجتمع القراءة وقرب الشیطان. 

(۳) «بذل المجهود» (5/ ۵۵). 

3 «فتح الباري» (7» واشرح النووي» (۲/ ۲۰۲). 


۶64 کیک الدی 
ات و ای 

۲۳ - حَدَثَنَا محمد بر و ٍسماعیل» تا هام ن سماعیل ك 

العّاره e‏ نیمه عن الولید بُن قثو امن 

ئه هم عن ج بیقر عن تزاس بُ سنعان, عن ال قال: ا 

لقن وَاهْلة الذية lS‏ ل ۱ 

قال تزاس: وضرب لهما سول الله وَل تاا مال ماه بعد قال: تیان 


وم 


کانهما غیایتان elah SSS ES‏ 
[؛ - بَابُ ما جاء فى سورة آل عمَرَاتَ] 


قوله: (وضرب لهما رسول الله كَلِِ) يعني أنه بي شبههما بثلائة آشیاء للتقریر 
في ذهن السامع» والمراد أن التشبیه صحیح بأي الثلائة شئت شئت» ولکنی أحفظ الثلاثة 
معا لم آنس شيعا منها. 

قوله: (کأنهما غیایتان) الغیایة1آما أظلف را عاط بك» فانهما بحیطان القارءع 


[1] ذکر في «المجمع»): هي بتحتیتین: كل ما أظلكء وقال القاري(۳: «فانهما» أي: ثوابهما 
الذي استحقه التالی العامل بهماء أو هما یتصوران ویتجسدان ویتشکلان «تأتيان» أي: 
تحضران» (يوم القيامة کآنهما غمامتان» أي: سحابتان تظلان صاحبهما عن حر الموقف» 
قيل: هي ما يغم الضوء ويمحوه لشدة كثافته» «أو غيايتان» بالياءين ما يكون أدون منهما في 
الكثافة» وأقرب إلى رأس صاحبهما كما يفعل بالملوك فيحصل عنده الظل والضوء جميعًاء = 


۲۸۸۳ دوحل حم: ۶ تحفة: ۰۱۱۷۱۲ 
(۱) «مجمع بحار الانوار» (4/ ۸۸). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۱۷). 


انواب فضائل الفدان سس 


EOS‏ ان بای ی وب 
قوله: (وبینهما شرق) بفتح الشین"۲ آي: شبه فرجة تفصل بینهما 


= «أو فرقان» بکسر الفاء آي: طائفتان» «من طیر» جمع طائر «صواف» جمع صافةه وهي 
الجماعة الواقفة على الصف أو الباسطات آجنحتها متصلاً بعضها ببعض» وهذا أبين من 
الأولين» إذ لا نظیر له في الدنیا إلا ما وقع لسلیمان عليه السلام» و«أو» یحتمل التخییر في 
التشبيه» والأولى أن یکون لتقسیم التالین» قال الطيبي *: «أو» للتنویم» فالأول لمن يقرؤهما 
ولا يفهم معناهماء والثاني لمن جمع بينهماء والثالث لمن ضمّ إليهما تعليم الغير» انتهى. 
وذكرت تمام الكلام لما فيه من الفوائد انتهى. 

[۱] قال في «المجمع»7'): الشرق هاهنا الضوء وهو الشمس والشق أيضاًء وسكون الراء أشهر 
من فتحهاء أي: ضوءء أو شق أي: فرجة وفصل لتميزها بالبسملة انتهى. قال النووي(۳: 
هو بفتح الراء وإسكانهاء أي: ضياء ونور» وممن حكى الفتح والإسكان القاضي وآخرون» 
والأشهر في الرواية واللغة الاسکان انتهى. وقال القاري*؟: بفتح الشين المعجمة وسكون 
الراء أشهر من الفتح بعدها قاف» أي: ضوء ونور الشرق هو الشمس تنبيهاً على أنهما مع 
الكثافة لا يستران الضوء وقيل: أراد بالشرق الشق» وهو الانفراج» أي: بينهما فرجة وفصل 
لتميزهما بالبسملة في المصحف والأول آشبه وهو أنه أراد به الضوء لاستغنائه بقوله: ظلتان 
عن بيان البينونة» فإنهما لا تسميان ظلتين إلا وبينهما فاصلة اللهم إلا أن يقال: فيه تبيان أنه 
ليست ظلة فوق ظلة» بل متقابلتان بينهما بينونة مع أنه يحتمل أن تكونا ظلتين متصلتين في 
الأبصار منفصلتين بالاعتبار» انتهى. 
ولعلك قد عرفت أن المحصول من المجموع ثلاث توجيهات للحديث: الأول: أن بينهما فرجة 
كمقدار فرجة البسملة بين السورتین» والثاني: بينهما ضوء ونور ولعله ثواب البسملة والثالث: 
أن لفظة بينهما بمعنی فيهماء يعني أن الغيايتين مع كثافتهما فيهما شيء من الضياء أيضاً. 


.)۲۲ ٤ /٤( «شرح الطيبي»‎ )١( 
.)۲۱۱/۳( «مجمع بحار الأنوار»‎ )۲( 
.)41/% «المنهاج»‎ )۳( 

€3 «مرقاة المفاتیح» (۱۸/۵). 


تما ظُلَّةُ ین طیر صَوَافٌ تجَادلان عَنْ صاجبهما. 
A‏ اناد فى هات 
ا ريب 
وَمَعْتَى دا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ الهلم أنه يجي يء َوَابٌ قراءَه گا قَسَّرَ 
بط بَعْضُ أَهْلٍ العلم هَذَا الحدیت وَمَا شه یه هد مِنَالأحَادِيتِ أَنّهُيَجِي؛ وا 
را القن وف يث اراس ی عاق عن الي ما يل عَلَى ما 
سوا اد قال النَبِنُ كلل ه: وهل ا يَعْمَلُونَ به في الدَّنْيَاا قفي هَذا لاله 

نه یجیء تَوَابُ العَمّل. 
تاه یت 

قوله : (طير صواف) أي : لاصقة 1 أجنحتها بأجنحة الأخرى کالصف الواحد 
وباسطها. 

قوله: (ومعنى هذا الحديث عند آهل العلم... أنه يجيء ثواب العمل) الخ» 
لما كان لمتوهم أن يتوهم أن القرآن کلام الله من أعظم الأشياء فكيف يتصور تحيزه 
بما هو محاط منحاز كالغياية وأختيها؟ أولوا هذا الحديث بأن المراد" ثواب العمل 


1 هكذا في المنقول عنه» ولم آتحصله حق التحصيل» ولعله ليعلم أنهما آيتان بمنزلة البسملة» 
وعلى هذا فالمعنی أن السورتين آيتان بمرتبة البسملة وثوابهما أيضاًء ويحتمل أن يكون اثنان 
بمنزلة البسملة» وعلى هذا فقوله: بمنزلة البسملة بيان فرجة أي: فرجة بمقدار البسملت 
وفرج بينهما ليعلم آنهما سورتان» وفيه احتمالات أخر تظهر بالتأمل. 

[۲] كما تقدم قريباً في كلام القاري. 

[۳] وبذلك جزم النووي ۳ إذ قال: قال العلماء: المراد أن ثوابهما يأتي كغمامتين» انتهى. 


.)٩۰ /5( «شرح النووي»‎ )١( 


انوات فضائلالق2ان - ۰ 


لغ رس 


IE - 46‏ إمتاغيلء تا الحُدَيدَي قال: قال سيان بن 
/ حر ار بن اک ری ا 


ی لش بي قال سفیان: ل آي الكرييَ هو کلام الله کلام الله 
اغ من كلن الله مق السَمَاء وال رن 


لا نفس ذات القرآن» ثم آراد أن يورد سنداً على دعواه ذلك من کلام آحد من القدماء 
فقال: وآخبرني محمد بن إسماعيل إلخ» فعلم أن آية الكرسي لما كانت کذلك» وهي 
أصغر بكثير من البقرة وآل عمرانء فأنى يتصور تمثل البقرة وآل عمران بالغياية أو 
الغمامة المحيطة للقارئ مع عظمهماء واستخرج له إشارة من الرواية أيضاً وهي قوله: 
«الذين يعملون بهما»» فان المذكور لما كان هو العامل فالظاهر أن الساتر عليه إنما 
هو ثواب عمله وأنت تعلم أنه لا يفتقر في تأويل الحديث المذكور في الباب» وكذا 
ما ورد من أمثاله إلى هذا التکلف» فان تجلي العظيم كيفما كان في صورة صغيرة!'! 
أو الغير المحاط بشيء في هيئة محاطة غير بعید. أو ما ترى حدیث!"" الساق» فإنه 


قد ورد فيه آن الرب سبحانه وتعالى یتجلی لهم في غير صورته التي علموها فيقولون: 


[۱] وهو أحد الاحتمالين المذكورين في كلام القاري”' إذ قال: أو هما يتصوران ويتجسدان 
ویتشکلان انتهى. وهكذا في «نفع القوت»7"' عن الطيبي إذ قال: أو يصور صورة ترى يوم 
القيامة كما تصور كل أعمال العباد خيراً وشراً فتوزن» فليقبل المؤمن آمثال هذاء ويعتقده 
بإيمانه كما أراده تعالى» إذ لا سبيل للعقل فى مثله» انتهی. 

1] وهو حديث طويل مشهور في الحشره ذكره في «جمع الفوائد»”' بطوله برواية الشيخين = 


(۱) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۱۷). 


(۲) انظر: «شرح الطيبي) (۲۲/4) وانفع قوت المغتذي» (ص: ۱۰۸). 
(۳) «جمع الفوائد» (4/ ۲۰۷). 


معاذ الله إلخ» فلما ثبت تجلیه سبحانه وهو أعظم من کل عظيم» فأنى یستبعد مجيء 
القرآن وهو كلامه وتجليه على القارئ في هيئة محوزةء مع أن المتلو ليس هو کلام الله 
القديم المعبر بالكلام النفسي» بل الألفاظ الدالة عليهاء فلا يجيء إلا هذا الذي 
قرأه وتلاه وتلبس به» ولا بعد في كونه متصوراً بصورة الغياية أو الغمامة أو طير 
صواف. فإن قراءته إنما تکون يوم القيامة معه لا بعيداً عنه» ثم تخصیصهم بالعامل 
لا وجه له" وان كان المذکور!"" هو العامل في الرواية هاهناء بل القراءة كما تکون 
مع العاملین» وتجادل عنهم» كذلك فهي تمنع عن العذاب» وتحفظ من قرأء ولم 
يعمل مع اعتقاد حقية القرآن وإن كان آنجاهم بعد العذاب» ویمکن إدخال القاری 


= وغيرهما عن أبي سعيدء وفيه بعد ذكر تساقط اليهود والنصارى في النار: حتى إذا لم يبق 
إلا من كان يعبد الله من بر وفاجر أتاهم الله في أدنى صورة من التي رأوه فيهاء قال: فما 
تنتظرون؟ تتبع كل أمة ما كانت تعبده قالوا: يا ربنا فارقنا الناس في الدنيا أفقر ما كنا إليهم 
ولم نصاحبهم. فیقول: أنا ربكم» فيقولون: نعوذ بالله منك لا نشرك بالله شیثاً مرتين أو ثلاث 
فیقول: هل بینکم وبینه آية فتعرفونه بها؟ فیقولون: نعم» فیکشف عن ساق» الحدیث» وفي 
رواية للبخاري!۱ ۲ عن آبي هريرة رضي الله عنه مختصراً بلفظ: «يأتيهم الله في غير الصورة 
التي یعرفون فیقول: آنا ربكم فیقولون: نعوذ بالله منك»؛ الحدیث. 

1 ولعل الباعث لهم ما ورد: أن القرآن حجة لك أو عليك. وما ورد: القرآن شافع مشفعء وماحل 
مصدق. من جعله آمامه قاده إلى الجنة» ومن جعله خلف ظهره ساقه إلى النار» وغیر ذلك 
من الروایات التي خرجتها في «الأربعينة» التي آلفتها في فضائل القرآن. 

[۲] فان قيود النصوص ربما لا تكون احترازية» والحاصل أن لفظ «يعملون» في الحديث إن أريد 
به العمل بما في القرآن فليس هذا قيداً احترازيّا وإن أريد بالعمل أعم حتى يشمل القراءة 
أيضاً فإنه عمل أيضاً فلا إشكال. 


)۱( (صحیح البخاری» (561/7). 


ه - بَابٌ ما جَاءَ في سُورة الکهّف 
۵۰ - دتا مَحْمُودُ بن غیلان نا بُو داز اانا شه شُعْبَةُ عَنْ 5 
إِسْحَاةَ ق قال: سَمِعْتُ الْبَرَاء ول یا زج بر ور الكيف إذ ری داب 
0 حدر ايا ی كوا الشغابة ب اتی رول الله كله مد گر ذلك لَه 
َمَال رسول الله عه: «ِلْكَ السَّكِيئَهُ تّلث مَم الفرآن» أو نت علی القُرْآنِ). 
فحسب في العامل بأنه عامل أيضاً وان كانت القراءة بغیر إعمال أحكامها أقل درجة 
من القراءة مع العمل» والظاهر أن الذين تكلفوا ذ في الرواية وآولوها على حذف 
المضاف» وأرادو بالقرآن ثواب العمل" إنما اا ذلك صوناً لاعتقادات العوام 
وردعاً لهم عن الوساوس والأوهام» وإلا فالحق ما أثبتنا من المرام» بتوفيق الله العزيز 

العلام والله المسوول أن یدخلنا دار السلام ویجیرنا من آهوال یوم القيامة. 

٥‏ - بَابُ ما جَاء في سُورة الکهّف 
قوله: (تلك السكينة) إلخ» إنما قال: (مع القرآن» ليعلم أن الأمر لا يختص 
بالکهف. بل الحکم شامل للقرآن كله ما قرأ" منه» و 
1 كما هو دآب المتأخرین في سائر المتشابهات آنهم یژولونها بما یناسب المقام؛ والسلف على 

أن الفعل معلوم والكيفية یعلمها الله. 

[] بدل من القرآن» آي: شامل لكل ما قری من القرآن ولا بختص بشيء دون شيء وعلی هذا 


فلا خصيصة لها بسورة الکهف. نعم وردت في فضلها خاصة روایات كثيرة ذکرها السيوطي 
في «الدر»۱ لا سیما في قراء‌تها يوم الجمعة. والرجل القاری في حديث الباب هو آسید = 


[17]خ: 0°۱۱ م هل حم: 5/ ۱ تحفة: ۱۸۷۲ . 
(۱) انظر: «الدر المنثور» (۵/ ۳۵). 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وني لاپ عن سي ين حير 
۸۸ معدي مُحَمَّدُ بر دصري ع رو بم 


ی ی ی و رو 
إليه» ودلت القصة أن الواردات من الحال لا تکون دائمة ولا تظهر على کل آحد۲] 
[نما ساعة وساعة. 


= ابن حضير على الظاهر وبه جزم العيني في علامات النبوة» وذکره الحافظ في فضل الکهف 
بلفظ «قیل» احتمالاء ويؤيده ما فى «الدر» برواية الطبرانی عن أسيد بن حضير أنه أتى النبی لا 
فقال: يا رسول الله! إني كنت أقرأ البارحة سورة الكهف» فجاء شيء حتی غطی فمي» فقال 
النبی يَِةِ: «مه تلك السكينة جاءت حین تلوت القرآن». 

[۱] قال الحافظ : بمهملة وزن عظیمةء وحكي فیها كسر أولها والتشدید. تكرر هذا اللفظ في 
القرآن والحديث» فروي عن علي: هي ریخ مَفافة لها وجه کوجه الانسان وقیل: لها رآسان؛ 
وعن مجاهد: لها رأس کرآس الهر» وعن الربیع بن آنس: لعينها شعاع» وعن السدي: هي 
طست من ذهب من الجنة» یخسل فیها قلوب الأنبياء» وعن آبي مالك: هي التي آلقی فیها موسی 
الالواح والتوراة والعصاء وعن وهب بن منبه: هي روح من الله تعالی وعن الضحاك: هي 
الرحمة» وعنه: هي سکون القلب. وهذا اختیار الطبري» وقیل: هي الطمأنينة» وقیل: الوقاره 
وقیل: الملائكة» والذي يظهر آنها مقولة بالاشتراك على هذه المعاني» فیحمل کل موضع 
وردت فيه على ما يليق به» والذي يليق بحدیث الباب هو الأول» ولیس قول وهب ببعید وقال 
النووي"*: المختار آنها شىء من المخلوقات فيه طمأنينة ورحمة ومعه الملائكة انتهی. 

[۲] وقد تقدم عند المصنف في قصة بكاء حنظلة: قال رسول الله َكِِ: الو تدومون على الحال = 


۲۸۸۹ ] م: ۹ د ۳ حم: ۶۵ تحفة: ۰۱۰۹۲۱۳ 
(۱) «فتح الباري» (۹/ ۵۷). 


(۲) «شرح صحیح مسلم» (5/ ۸۲). 


ره از تسس بح سب حیحص 1۱۱ 


۴ 
ب 8صضال‌الفران 


اي 5 قال: امن قرا ترا تلات آیات من رل الهف غصم ین نة الدَجَال. 
قال محمد بن 25 جشار: نامُعَاد ُن هام خرن ايء عَنْ فاده بهذاالاستاد 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
0 
۷ - حَدَّنَنَا فَتَيِبَةُ» وسفیا كوت وري PE AE‏ بها 
الرژايیٌ ا e‏ 
عَنْ قتا عَنْ نی قال: ال لن لکل سى و قَلبٌ الَرَآن 
یس( ومَن كن ب کتب الله له بر ءَتها فراع الشآن عشر كاك 
TTT‏ 7 70 
فاتن» وعلى الثاني فقيل: إن قراءة هذه الآي تعصم عند ظلمة الحكام. 
5- باب ما جَاءَ فى یس 
= التي تقومون بها من عندي لصافحتكم الملائكة في مجالسكم وعلى فرشکم. ولكن يا 


حنظلة ساعة وساعة». 


۷ دي: ۹ ۳ هب: ۰۲۲۳۳ تحفة: ۱۳۵۰. 

(۱) قال الطيبي (۵/ ۱5۹): وذلك لاحتواء تلك السورة مع قصر نظمها وصغر حجمها على الایات 
الساطعة والبراهین القاطعة والعلوم المکنونة والمعاني الدقيقة» والمواعید الرغيبة» والزواجر 
البالغة» والاشارات الباهرة» والشواهد البليغة» انتهی. وقال المظهر في «المفاتیح» :)٩۰/۳(‏ 
قلب الشيء: خالصه يعني #يس # خالص القرآن والمودع فيه المقصود من الاعتقاد وانما 
كان كذلك؛ لان آحوال البعث والقيامة مذكورة فیها مستوفاة مستقصاة بحیث لم يكن في سورة 
سواها مثل ما ذکر فیها؛ والاعتقاد بالبعث وآحوال القيامة هو صل المقصود في الدین» انتهی. 


3 1 ۱ ا اک‎ AY 
كية ةا اله وشاترق ال اد‎ EE وَبِالبَضْرَةٍ لا يَعْرِفُونَ من حَدِيثْ‎ 


A EE‏ محمد بْنُ | مک ERAN‏ 35 سعید الد تا دتري 


6 ی ۲ 


as 


ده ی 


۷- بَابُ ما جَاءَ في حم الدَحَانِ 


- حَدتنا سيان بن رکه »تا يدبن خباپ عَنْ مرب ا 
عن تى بن يي كر عن يي سل عن ابي خر رة قَالَ: تال َسُولُ له 
امن قراً وحم 4 الدحَان في لَيْلّة'" آضبع یتفر له سَبْعُونَ أل مَلَكِ). 


هدا عن اجه وق ی كلت 
AR ES‏ وخر كلذ EEA‏ 


سے هه 


8 ۵ ۰ :۱۵و 


N E‏ رَيْدُ بن خباب» عَنْ 


المراد بذلك الأجر المعين لقراءة يس مع ما يؤتى له بعد ذلك منة منه تعالى وفضلا 
وفي القرآن لم يرد هاهنا إلا ما هو له معين من الاجر. 
[۸] هب: ۰۲۲7 تحفة: ۱۳ ۱۵. 


[۲۸۸۹] هب: 4۷ ۰۲۲ ع: ۰1۲۲6 ۱۲۳۲ تحفة: ۰۱۲۲۵۲ 
(۱) أية ليلة کانت. ليلة الجمعة أو غيرهاء أو المراد ليلة من الليالي» «لمعات التنقیح» (4/ 055). 


اف ا لیا بسحرب سح ح ا 


أله 
لواب فضانل لفران 


مشام ابي ا یفام عن الحَسَنِء عَنْ آبي هُرَيْرَ قال: قال سول الله 4 
0 یل الجمعة) عفر له 


هَدّا حَدِيتٌ لاه تفرفه لا من هذا اله وهام بُو الیفدام يُصَعَّفْ» ول 
مع الحَسَنُ من ابي ری هَكَدَا قال یوب روش بن ید دك يد وَحَلِيُ بْنْ زَيْدِ. 
۸ - بَابُ مَاجَاءَ في سُورة الْمُلْكِ 
لي و E‏ یلار یخی بر 
eT 51‏ عل کل ور له یتآ 
۸ - بَابُ مَاجَاءَ في سُورة الْمُلْكِ 
قوله: (خباءه على قبر وهولا يحسب أنه قبر) اختلفوا في وطء القبور بعد 
استوائها بالأرض وذهاب حدبتهاء فمن مجوز له ومن مانع!'! عنه» ولكل وجهت 
فمن أجازها حمل قوله: «وهو لا يحسب» على محض بيان واقعة» وقال: لو كان 
الوطء محظوراً لقوض خيامه بعد العلم مع أنه غير مذكور» ولم يسأله النبي 4 هل 
[۱] وفي «مراقي الفلاح»۳۳: قال قاضي خان: لو وجد طريقاً في المقبرة» وهو يظن أنه طريق 
أحدثوه لا يمشي في ذلك وان لم يقع في ضميره لا بأس بأن يمشي فیه انتهى. قال 
الطحطاوي: قوله: إنه طريق أحدثوه أي: وتحته الأموات كما قيده بعضهم. انتهى. 
[۲۸۹۰] طب: ۰۱۲۸۰۱ هب: ۰۲۲۸۰ تحفة: /851ه. 
(۱) قيد في هذا الحدیث بليلة الجمعة» والحدیث السابق مطلق, والاحوط أن يقرأ ليلة الجمعة 


لتحصل الفضيلة يقيتاء «لمعات التنقيح» (4/ ۵76). 
(۲) «مراقي الفلاح» (ص: ۲۲۹). 


A 


دا بر ان" ب را مورة لك ح ور سد 
ل تاه رال خی 


8 


e 

وني الاپ عَنْ آبي هُرَيْرََ 

0 - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ ره تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعَق ‏ تَاشْعْبَةَ عَنْ قاد 
عَنْ عَبّايس الجُسَمِيّ عَنْ أبي هر عَن لین ل قال: ان سره ین الشرآن 
تلاوت یه مرج ختی غفِرَ له وَهِي تارك الَّذِي بِيَدِهِ الم 


و 8 بر زر ها 


اااسحا ا و و هس 
آین ال »عن جابر: ار الل يل گان لا یام حَتّى يَقرا: #الم د ری که 
و یی ير امَك 4. 


عدلت بعد العلم عنه أم لا؟ ومن منعه حمل قوله: «وهو لا يحسب» على المعذرة 
عما فعله وذكر العدول عن فوقه غير مذکور وذلك لا يستلزم عدم وقوعه. وكيفما 
كان فالقراءة بعد الموت ليست للثواب والأجرة وانما هو محض التذاذ واستئناس 
بما يحبّه» وقوله عليه السلام: «هي المانعة هي المنجیة» آراد بذلك قراءته في حیاته. 


|۲11[ :: ۰ جه: ۳۷۸۲ حم: ۰۲۹۹/۲ تحفة: ۰ 
۲1 حم: ۲/ ۰ ۳ تحفة: ۰.۲۹۳۱ 

(۱) في نسخة: «فإذا فيه إنسان». 

(۲) في نسخة: «إني ضربت). 


سح سس یسح ۱6 
۰ يا مس 


ا 


هدا خییث روَا یر اج كن لیب بُن أى سیم يال ده وراه 
1 للم عن أبي ال ڪن جايي ڪر عن التبی #6 تخو هذاء وَرَوَى 
ا تال قُلْتُ لأبي ال َي سَمِعْتَ ین جابر یگ هد القديكة تقال 
أو ند إن بريه ران أ بن ضفوات» وق وي حرأ سود 
دا الحَدِيتُ عن أبي بیع جَابر. 


2 50 3 ۳ 00 م هر‎ e 
حَدئتا هتاد؛ تا ابو الاحوص عن نوكه عن آبی الب كن كاب عق‎ 


ال ع عله تحوه 
لنبی و تحوه. 


قوله: (وكأن زهيراً) إلخ» لما لم يكن" كلام أبي الزبير نصا في نفي الرواية 
عن جابر» بل المذکور في روايته أنه لم يخبره الا صفوان أو ابن صفوان» ویمکن أن 
يكون معناه أني لم آسمع بهذا السند إلا عن صفوان أو ابن صفوان» وجاز سماعه عن 
جابر قال المؤلف: كأن زهيراً» ولم ينص على النفي. 


1 هذا هو الظاهر في غرض كلام المصنف» يعني إنكار زهير لرواية عدم الواسطة بين آبي الزبير 
وجابر لم يكن منصوصاًء بل هو مستنبط مما ذكره من إثبات الواسطة» والحديث صححه 
الحاکم ۲ بالواسطة ولفظه: حدثنا جعفر بن محمد نا الحارث بن أبي أسامة» نا آبو النضس 
ال و r‏ 
ريم بام مسو اا 
وقال السيوطي في «الدر»': آخرجه آبو عبيد في «فضائله! وأحمد وعبد بن حميد والدارمي 
والترمذي والنسائي والحاكم وصححه وابن مردويه عن جابر قال: كان النبي ع الحديث. 


.)5 55 /5( «المستدرك على الصحیحین»‎ )١( 
.)617 5 /"5( «الدر المنثور»‎ )۲( 


رع (چح( 
حَدَئَْا هریم بن ۳ يه وین قال؛ 3 تَفضلان 
على 3 مورف الق ان بسبعین حسدَة 
مر سس 
۳ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنْ مُوسَى الجَرَشِىُ 8" البَصَرِيٌ تا الحَسَن بن م 


قوله: (تفضلان على كل سورة) إلخ» أي: في هذه الخلة" المذكورة» أي: 


44 باب ما جاء فى دا رل‎ - ٩ 


1 هذا آوجه وآجود. فلا اشکال إذا بالروایات المتضمنة لفضائل السور الأخر» وعلی هذا لا 
یتکلف بشيء مما تکلف به الشراح» وقال القاري"۳*: وهو لا ينافي الخبر الصحیح أن البقرة 
آفضل سور القرآن بعد الفاتحة إذ قد یکون في المفضول مزية لا توجد في الفاضلء أو له 
خصوصية بزمان أو حال كما لا یخفی على آرباب الکمال فلا یحتاج ذ في الجواب إلى ما 
قاله ابن حجر أن ذلك صحيح» وهذا لیس کذلك. انتهی. 
ثم مما يجب التنبیه عليه أن آثر طاوس هذا في النسخ الهندية والمصرية الموجودة عندنا من 
الترمذي بلفظ السبعين» وقال السيوطي في در" أخرج الدارمي والترمذي وابن مردویه عن 


ر ت 


طاوس قال: ال # زي 4 و ری هك 4 تفضلان على كل سورة في القرآن بستين 
حسلة» وهکذا آخرجه الدارمی بلفظ الستين» وبرواية الدارمى ذكره صاحب «المشكاة) بلفظ 


الستين» وکذا ابن السني في «عمل اليوم والليلة»» فالظاهر أن ما في الترمذي تصحيف من الناسخ. 


[۲۸۹۳] هب: ۰۲۲۸۲ تحفة: ۲۸٩‏ . 

1 كنذا في الأصل» وفي )م( و(ح): (الْحَرَشِيٌ)؛ وكذا ضبط الحافظ في «التهذیب» (۷۸۰) 
و«التقريب» (1۳۳۸) وابن ماكولا في ۱ کمال» (۲/ ۲۳۷). 

(۲) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۲۳). 

(۳) «الدر المنثور» (7/ ۵۳۵). 


ا 


ابوات فضانا الا لل AY‏ 
۰ - 0 


۳ 
وم 


ار و ار و سوا مر 


لم 


لسرت 4 لد برع القرْآنِء وَمَنْ قرا: « 


من قَرَاً: ڌا رب 4 غدلث" لَه بیضف الفرآن» وَمَنْ قرا فليا 


و 
۳ 
5 
e 0‏ 


یل عار 3 
رف لاب عن اين بای 


۶ - حَدَّتّنَا عقبة ين م رم العَمّيُ البَضرِيُ» ؟ ني اب ابي كُدَيكِ 


أخْبَرَنِ سَلَمَةُ بن وتات 9 37 بن قالع أ تقول الله كي قال لِرَجُلٍ 


[۸۹64]حم: ۰۱6/۲ تحفة: ۹2 
(۱) قال الطيبي (۱5۹/۵): یحتمل أن یکون المقصود الاعظم بالذات من القرآن بيان المبداً 


والمعاد» و دا رل € مقصورة على ذکر المعاد» مستقلة ببيان أحواله» فتعادل نصفه وجاء 
في حدیث آخر: (إنها ربع القرآن» وتقریره أن یقال: القرآن یشتمل على تقرير التوحید» 
والنبوات» وبیان أحكام المعاش, وآحوال المعاد» وهذه السورة مشتملة على القسم الأخير 
من الأربع» ول بای لکفروت » محتوية علي القسم الأول منها؛ لأن البراءة من 
الشرك إثبات للتوحید. فیکون كل واحدة منها كأنها ربع القرآن» وهذا تلخیص کلام الشیخ 
التوربشتی رحمه الله. 

فان قلت: هلا حملوا المعادلة على التسوية في الثواب على المقدار المنصوص علیه؟ قلت: 
منعهم من ذلك لزوم فضل لا ری © على سورة الا خلاص» والقول الجامع فيه ما ذکره 
الشیخ التوربشتی رحمه الله من قوله: نحن وإن سلکنا هذا المسلك بمبلغ علمنا نعتقد ونعترف 
أن بیان ذلك على الحقيقة إنما يتلقى من قبل الرسول كَل فانه هو الذي ينتهي إليه في معرفة 
حقائق الأشياء» والكشف على خفيات العلوم» فأما القول الذي نحن بصدده» ونحوم حوله 
على مقدار فهمناء وان سلم من الخلل والزلل لا يتعدى عن ضرب من الاحتمال» انتهى. 


لحوام الدری 


2 


من آضخایه: هَل ریت يا َا ال لا واه یا يمول الثه» ولا عيي ما 
رو ال «ألَيْسَ مَعَكَ قل هو ر الله أحد؟) ال: بَلَىء قَالَ: اثُلْثُ الفَرآن)؛ 
ال لیس مَعَكَإِدًا جك کی از ك ال: بَلَىء قال: «ربه بع القُرْآنٍ) قَالَّ: 
لیس مَعَكَ ۴ یا ايا الكَافِرُونَ؟) قَالَ: بَلَى؛ كال «ربع اانا قَالّ: لیس 
مَعَكَ اذا زرل ا ض؟ قَالَ: بی » قال: «ربه رن قَالّ: : َرَو َرَو جا 


هدا کیت ا 
٠١‏ - باب ما جَاءَ في سُورَة الاخلاص وَفي سورة رل * 


۰ - حَدَّثَنَا عَلِنُ ُن حجر تا یزید ا ا ل 
و ی 1 سس سول الله : دا زر که 


تخل نضف الفرآن» د ی اد سر تغل خلت الفرّآن» وف 
0 الككفروت تَعْدِلُ ربع القَرْآنٍ) 


۳ 


هَدّا حَدِيتُ غریب لا تر هلا ین حدیت یمان بن المفیرة 

قوله: (تزوج تزوج) لما کان انل اعتذر من التزوج بافلاسه علم النبي بلا منه 
عجزه عن القيام بحقوق الزوجية» وصغر نفسه في نفسه. بيّن له النبي بك ما له من الشرف 
عند الله سبحانه» وأن الله لا یضیع" عبده الذي آتاه من فضله ثواب کتابه المجید كملا 
eS‏ 
فصده ر ينبغي أن لا یکون إلا اليه سبحانه» واعتماده في سائر حوائجه لا ينبغي إلا عليه. 


6 


3 أي: لا يهلك ولا يميت جوعاً عبده الذي علمه من فضله سوراً بلغ ثوابها ثواب سائر القرآن 
بكماله» فخوفه من العجز عن القيام بحقوق الزوجية ليس في محله. 


[5846]ك:078١5”‏ هب: ۰۲۲۸ تحفة: ۹۷۰ ه. 


(۱) في نسخة: «آتزوج به». 


١‏ - باب ما جَاء في سُورة الاخلاص 


7 - حَدَتَتا بدا ٿا عبد الرَحمن بْنُ مَهْدِيٌء تا راید عَنْ مَنْصورء 
لزولال ولاو نيع رركي عَنْ عمرو بن میمون؛ عن عبد الرَحمَنِ 
ابن آبي لَيْلَى ڪن مربي یوت عن یی ي أيُوبَ ال ال رد سول الله : ا 
سك أن يقر یقرا في یل ملق انشآن؟ مَنْ 0 قَرَأً: الله الوَاحِد الصا فين 


ون الاب یازا وابي سعید» وَقَنَادَةَ بُن النْعَمَانِ وَايِي هَرَيْرَة 
انس وابن عمن وّابي مسعود. 
هدا وي ولا 0 أَحَدًا -- و 
o‏ 8 
١‏ - باب ما جَاءَ في سُورَةٍ الاغلاص ۱ 
قوله: (واضطریوا فیه) د يعني أن زائدة من رواة منصور كما رواه كملاً بإيراد 


1 ] ووردت في فضلها روایات كثيرة بسطت في «الدر المنئور؛ ۳ واختلفوا أيضاً في معنی قوله تا 
«إنها ثلث القرآن» على أقوال عديدة بسطها الحافظ في «الفتح»۳ وأجملها صاحب 
«التعليق الممجد»* ولما لم یتعرض عنها الشیخ لشهرتها اقتفينا أثره روما للاختصار. 


۲۸۹۲7 ]آن: ۹۹5 جه: ۱۳۷۸۹ 00 ۸/۰ 4 تحفة: ۳۵۰۷. 
:د آله ال مد 0 


< ود 2 
د 


(1) في نسخة: امن قرأ: وه 
(۲) «الدر المنثور» (۸/ 7۷۱). 
)۳( «فتح الباري» ۱/۹ 

.)۵۲۷ /۱( ) 0 


تست کت تست :]|| کک 6 
اسا ا ی أيه 


أل رن دعب بي كر قال لمع ول له شيع 


LAE‏ که تقال وقول ابله لك «وجَبَث» كلق ما 
وَج خت قال : «الجَنَدًا. 


۷ - حَدََّنَا رگرنب ت ۱ 


۳ 


جمیع الاسناد بحیث لا یشذ" عنه شيخ لم يروه غير زائدة من سائر تلامذة منصور. 


قوله: (وجبت) إلخ» وإنما ألجأهم إلى المسألة عن الواجبة» ولم یذکرها 


1 ] ويؤيد ما أفاده الشيخ أن الامام أحمد أخرج الحديث في «مسنده» برواية شعبة عن منصور 
بهذا السند» ولم يذكر واسطة عبد الرحمن بن أبي لیلی» بل ذكر رواية عمرو بن ميمون عن 
امرأة عن أبي أيوب» وقال السيوطي في «الدر)”2): أخرج أحمد عن عبد الله بن عمرو: 
أن أبا أيوب كان في مجلس وهو يقول: ألا يستطيع أحدكم أن يقوم بثلث القرآن كل ليلة» 
قالوا: وهل يستطيع ذلك أحد؟ قال: فان لفل هو له كد € ثلث القرآن» فجاء النبى يكل 
وهو يسمع أبا آیوب فقال: «صدق أبو أيوب»» ففي هذا الحديث جعله من قول أبي أيوب» 
وصدقه النبي ی ولا يبعد أن يكون غرض المصنف الإشارة إلى اختلافهم في تعبير 
المرأة لراوية عن أي آیوب» وسیاق النسخة النصرية من الترجدي يشير يشير إلى أن حديث 
زائدة مفصل إذ قال: عن عبد الرحمن بن آبي لیلی عن امرأة» وهي امرأة آبي أيوب» وروی 
بعضهم عن امرأة آبي آیوب عن آبي آیوب قال: قال رسول الله تل: «آیعجز آحدکم؟» 
الحدیث. فكأنه فسر الروایات التی وردت فیها امرأة مطلقة بأن المراد امرأة آبی أيوب لا - 


[۲۸۹۷]ن: ۹۹6 حم: ۲/ ۰۳۰۲ تحفة: ۰۱4۱۲۷ 

(۱) کذا فى سائر الأصول» والصواب: (ابن حنین». وهو عبید بن حنين مولی زید بن الخطاب. 
انظر: «تحفة الأشراف» (۱۱۲۷) و«التاريخ الكبير» (9/ 1 44). 

(۲) «الدر المنثور» (۸/ 51/4). 


ابوات فضائل لفران ۹۱ 


۳7 
۳9 


e‏ ۱ مِنْ حد رديت يث مالك بن 


و مه 6 ع ۵ و ور 


ایو وکین هو عبيد بْنُ حَنَيْنٍ. 

اکتا ما نۇ تر زوق المصْرِيُ» ٿا ام ِن مَيْمُونٍ ابو سه 
و خر ری عن الب بل قال: م مَنْ قرا کل یوم 
که مرو «َحو له لد 4 مج غنه لوب خشیین تلا آن یسفن 
e‏ 


۳۹ 
ع ۷ 


َبهَدا الاستاد عن انين ب قال: امن را یتام م عَلَى فِرَاشِهِ فَنَامَ 


بادي بدءا'! ليكون أوقع في النفس؛ » وكذا ما في الرواية الآتية» وهي: إني سأقرأ 
ل و ل ۱ ۱۳ 


= غیر والروايات مختلفة في ذلك. ففي رواية الدارمي ۳ بلفظ امرأة من الانصار وفي رواية 
النسائي”؟' بلفظ: امرأة عن أبي آیوب. وأهل الرجال لم يجزموا بأن المرأة هي امرأة أبي 
أيوب» ففي «مبهمات التقریب» ۳: الربيع بن خثيم عن امرأة صحابية كأنها أم أيوب امرأة 
أني ۳ انتهى. ففي لفظ «كأن» إشارة إلى التردد» ولم يذكر في «الإصابة» ولا «أسد 
الغابة» وغيرهما هذا الحديث في ترجمتها فتأمل. 

3 لم يكن بأول بدء فهو في معناه» يقال : بادي الرأي أي: أوله. 


[۲۸۹۸]ع: ۰۳۳۵ تحفة: ۰۲۸۱ 

(۱) انظر الهامش السابق. 

(۲) قال الطيبي (۵/ ۱3۷۰): جعل الدين من جنس الذنوب تهويلاً له» ثم استثنی منها. 
(۲) «سنن الدارمي» (۰ ۳:۸۰ 

(64) «سنن النسائي» (۹۹7). 

(0) «تقریب التهذیب» (ص: ۷۲۰۱). 


eee 


یمین نم قَرَاً: فل هو امه کد 4 مائة مرو فَإِذَا كَانَ يَوْمُ القِيَامَةٍ 
الب کبا واي ۳ 


۳1 


1 


555 روت هَدا اة من ن برهن الوه یْضَا عَنْ ثابب 
5 - حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ شاه تایح بن سَعِيدِء تا يزيد بْنُ كَيْسَانَ 
ني أب ڪازم عن أبي هرن ال ای ب ۶ 


ا 2 کل ققال تال ل 9 


قوله: (ادخل على يمينك الجنة) لما كانت الجنة عن يمين العرش والنار عن 
يساره» وكان الرجل وقت الخطاب والكلام معه سبحانه مستقبل العرش كانت الجنة 
عن يساره والنار عن یمینه» لكنه حين يترخص عن ذلك الجناب ليدخل الجنة تصير 
الجنة عن يمينه» فصح"" قوله: «ادخل على يمينك الجنة». 


1 ] وهذا آظهر طباقاً بألفاظ الحديث» وقال القاري(١2:‏ حال من فاعل «ادخل»» فطابق هذا قوله: 
«فنام على يمينه»» أي: فأنت اليوم من أصحاب اليمين فادخل من جهة يمينك الجنة» وفي 
الحديث إشارة إلى أن بساتين الجنة وقصورها التي في جهة اليمين أفضل من التي في جانب 
الیساز: وان كانت الحيتات یمتا وقيه إيماء إل أن اصساب الجة اتاف تلف مقر بوخ 
وهم آصحاب عليين» وآبرار وهم أصحاب الیمین» وعصاة مغفورون أصحاب الیسار = 


[*] هب: ۰۲۳۱۲ تحفة: ۲۸۲. 
[۲۸۹۹]: ۲ حم: ۲ تحفة: ۰۱۳۱ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۵/ 6۳). 


توا فصََائْل القرآن ِ؟ 
«فَإِني 5 وغيف لت القرآن» ۶ لأَرَى هذا حبرا جَاءَه من السَماءا» 
َم خَرَحَ تي الله كَل فقال: «إنّي فث سأفراً علیسم فلت الشوآن ألا وان 
تغل بِكُلْثِ a‏ 

َدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَذَا الوَجه. 

عاو ی ن 

۰ - حَدقتا اعبس بن مُحَمَّدٍ الدُورِيٌ» نا ڪال بن A‏ 

بْنُ بلالِء تني سهَيْل د بن ابي صالج. »عن آبیه» عن آبي هُرَيْرَة قال: قَالَ 

0 الله كيِ: «فل هْوَ الله ع كغيل لت المرآن». 


1 


هدا ی 1 
قوله: (إني لأرى هذا خبرًا جاءه) إلخ» أي: دخوله تا في بيته لعله!'' لأمر 


- ويقتبس من قوله تعالی: اوا آلکب ار امتا من باو تاقنر الم یه 
مر درو 2 رم وف ر حور صرح ےد 


ومنهم معتصد ومنهم سایق بق بالَحبرت € الاية [فاطر: ۲ انتهی. 

1 ولفظ مسلم آوضح منه» وهو: فقال بعضنا لبعض: إني آری هذا خبر جاءه من السماء فذاك 
الذي آدخله الحدیث. قال النووي"۳*: احشدوا أي: اجتمعواء انتهی. وفي «المجمع»(۳: 
أي: اجتمعوا واستحضروا الناس» والحشد الجماعة منهم واحتشد القوم لفلان: تجمعوا له 
وتأهبواء انتهی. وفی «هامشه»: بابه کضرب ونصر. 


[ ۰۰ ] جهه: ۰۳۷۸۷ تحفة: ۰۱۲۲۷۱ 
(۷) في : اة (حسن صحیح). 


)۲( (شرح صحيح مسلم» رك ة؟). 
(۳) «مجمع بحار الأنوار» .)٠١١/١(‏ 


TO 4٤‏ ی 


۳ 


۱ - كنا ميك إن ٍسماعیل, تا سْماعیل د ی مره گنف 
Ty‏ 
مالك قال: 0-5 رل من الأنصَارِيَؤْمُُمْ في مسجد فبا تگان كلا افتتح 


ف رد ےت 


سور یر بهم في الصَّلَاةٍ يقرا هاه افکتح بقل هو الله احَد حه حٌى یفرغ نها 
م را سُورة أخرى مها كان بضغ لت في کل رکفت فکمه أضحابه 
الوا :َك کفراً را ِهذه السُورَةِ ثم لا تزی أَنَهَا ریات حَتّى د تَفْرَأسُورَةأَخْرَى» 
ما آن تفر يهاه ما آن تَدَعَهَا تفر ِسُورَة ری قال: ما آا بارکی إِنْ 
أحْبَبتمْ آن سم با فَعَلْتُ وان رهم ترککن ونوا یره له 
کف ن زب عير + معا ا مات حبرو الب َمَال: «يَا فلا 
شا تفن چا ور مه لانت ونا دنيات و کل هیاس تاش کل 


۷ 


قوله: (فقال يا فلان ما یمنعك) إلخ» بداءة النبي 35 بالخطاب معه وترك 
التعرض بأصحابه يدل على أن إيرادهم عليه سلمه النبي بي ولم یکونوا في الرد 
عليه على خطأء بل الذي كانوا يقولونه له كان هو الصواب فعلم أن جمع السورتين 
في ركعة من الفرضء وكذا ترك الترتيب بين السورء وكذا تعيين سورة لصلاة ترك 
لما هو آولی؛ إذ لو لم يكن كذلك لخاطب النبي بء أصحابه في ذلك وأمرهم من 
أول القضية أن يتركوه يفعل» وهذا الذي اختاره الامام 4 ثم إن النبي 3 عذره لما 


1 ففي «الدر المختار»۳*: يسن في الحضر طوال المفصل في الفجر والظهرء وأوساطه في العصر 
والعشاء» وقصاره ذ في المغرب» أي: في كل ركعة سورة مما ذكر» وقال أيضاً : ويكره 0 
كاسن ري EEO‏ الفصل بسورة قصير 
وأن يقرأ منكوساً إلا إذا ختم. فيقرأ من البقرة» انتهى. 


[۲۹۰۱] حم: ۰۱4۱/۳ تحفة: 46۷ 
(۱) «الدر المختار» (۱/ .)4٩۲‏ 


gg اج‎ 


و و 


رکقَة؟» قمّال: یا سول اللّه 7 ی اجب قال سول الله ل: الاك 
الجَنَةً). 


مه ا و و و و ھر ے٥‏ 8 ا o‏ لاه - 
هذا حدیث حون غر یب من هذا الوجه من حدیث ید الله بن مد 
TT‏ 


الله ی اه قدو الو ل *. قال: «إِنَّ حبك 
ا ى الجَنَّةً). 
۲ - بَابُ ما جَاء فى المعودين 
۴ - 6 ا ا د َي 3 سَعیدٍ تا بي خالرٍ 
قا 3 الله على یا : 583 ا ۹ آخر ا 5 
يع لاس ان 
رامیت نی 4 ی آجر الشوزو 


و 


غلبت عليه المحبة» فعلم أن المرء قد يصدر منه بغلبة حبه شیتا" ما بفعله بأس لغير 
ذلك الشخص» ولکنه يعذر عليه دون غيره. 
؟ - باب مَا جَاءَ في الْمُعَودتَيْنٍ 
قوله: (لم يرمثلهن) أي: في باب الاستعاذة» فإن في أول السورتين استعاذة 


1 هكذا في المنقول عنه ومقتضى القواعد (شيء) بالرفع. 


ا 


[۲ 1۲۹۰ :ن حم: ۰۱66/6 تحفة: 1٩٤67‏ . 


4چ ا دون ای 


۳ - ا تابن هیعةه عَنْ يَزِيدَ بي 
ا EN E‏ 
دب ر کل صلاة. 
۳۹ ی 


هدا حيبي کی 


۳ - باب ما جَاءَ في فَضْلٍ قاری المَرْآن 
۶ - حَدَّنَنَا مَحَمُودُ بْنُ غَيْلَانَ» تا أَبُو داو 5 الطّيَالِسِيُ > تا شب 


ِنَم عن قاد عن زرا نرق عن سَعد بُ جشام عَنْ عَاقة َة تا 
ل سول الله عَلله: «لّذي یف الق ان وهو ما هر" به مَعَ السَّمَرَةٍ و الکرام 


عن شر كل ما خلقه الله تعالى» ولا يندر من ذلك شيء ثم مناسبته برب الفلق 
لا یخفی لطفه فانه فالق كل شیء وفارق كل مختلطین» فعساه يفرق بينه 


وه 


١‏ - باب ما جاء في فضل قاری القَرَآن 


1 أي: بين المستعيذ والمستعاذ من والمراد بعموم الاستعاذة قوله عز اسمه: # ين سَرَّمَا 
َل 4 [الفلق: ۲]» اه یدخحل فيه جميع المخلوقات» ثم ذكر تعالى اسمه بعض الشر وخصه 
لكثرة احتياج الناس إليهم. 


اش ها از ۲ حم: ۶ تحفة: ۹۹۶۰. 

]4 ۲۹۰] خ: ۸4۹۳۷ ۷۹۸ د: 6 جه: ۹ حم: ۲ تحفة: ۰۱۱۱۰۲ 

(۱) في نسخة: «حسن غریب». 

(۲) قال الطيبي (0/ ۱8۳۵): الماهر: الحاذق الکامل الحفظ الذي لا یتوقف في القراءة» ولا تشق 
عليه لجودة حفظه وإتقانه» و«السفرة» جمع سافر» ککاتب وکتبة» وهم الرسل؛ لانهم- 


۱۶ 
۱ اقرا 


موم 08 04 2 2 91 N‏ ید اه له 22 
بر وَالَّذِي يقرو قال شام هو شَدِيدٌ عَلَيْه ل شغبة: وهو عليه شان 


1 آجران». 


عن عاصم نيرت عَنْ عَلِيَ بن أبي طایب تال: قال رسو ل الله :امن 
را لفرآن فاستظهر:۳» فاحل خلالك ورم حَرَامَهُ أَذحَلَه الله به الج 
وَشَفَّعَهُ في عقروٍ ین هل َيِه کلم قد وَجبث له الا 01 


قوله: (کلهم قد وجبت له النار) هذا الوجوب ليس لکفرهم أو شرکهم والا 


[۵ ۲۹۰] چه: ۰۲۱۲ تحفة: ۰۱۱۱۰۲ 

= یسفرون إلى الناس برسالات الّه» وقیل: السفرة الكتبة» و«البررة» المطیعون من البر» 
وهو الطاعة» قال القاضي عیاض: یحتمل أن یکون مع الملائكة أن له في الآخرة منازل 
يكون فيها رفيقًا للملائكة السفرة؛ لاتصافه بصفتهم من حمل كتاب الله ويحتمل أن 
يراد أنه عامل بعملهم» وسالك مسلكهم من کون أنهم یحفظونه ويؤدونه إلى المؤمنين» 
ويكشفون لهم ما يلتبس عليهم» وأما الذي يتتعتع فيه» أي: يتردد في قراءته» ويتلبد فيها 
لسانه لضعف حفظه فله آجران: آجر بالقراءة» وأجر بالتعب. قال: وليس معناه أن من 
يتتعتع به آجره آکثر من آجر الماهر فکیف بذاك وهو مع السفرة الکرام البررة» أم كيف 
يلتحق به من لم یعتن بکتاب الله تعالی وحفظه وإتقانه» وكثرة تلاوته ودراسته کاعتنائه 
حتی مهر فیه انتهی. 

(۱) آي: بالغ في حفظه» واصلاحه یعنی من حفظ القرآن» وطلب القوة والمعاونة في الدين منه» 
واحتاط في حفظ حرمته واتباع آوامره ونواهیه. كذا في (شرح الطيبي» (۵/ ۱5۲۳). 

(۲) تتمیم ومبالغة لمعنی قبول الشفاعة ورد لمذهب المعتزلة في أن الشفاعة في رفعة المنزلة لا 
في وضع الوزر والوجوب ها هنا على سبیل المواعدة. «شرح الطيبي» (9/ ۱۳). 


سح سح سح | 
1 0 


هَدّا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعرفه الا من هَذَا الوَجْ وَلَيْسَ له إِسْنَادً صحیخ» 
ليسي لما وچ 


۶ - باب ما جَاءَ في قصل القَرْآنٍ 


- حدثنا عبد ين جیب تا حسین د بْنُ علي الجَعْفِيُ؛ تا 
لیات ع عَنْ أب الششتا انم ابن أي لحارث الور عن الحا 
الاغور الكوش المَسجدٍ دا الا يَخُوصُونَ فى الاحادیث» Ar‏ 


على علت. فقلث: يا آمیر المژینین آلا ری أن الّاس 34 خاضرا في 
[۱۶ - باب ما جاء فى قَضْل القرآن] 

قوله: (فی الأحاديث) أي: آحادیث" النبی بيه على خلاف مساقهاء أو فى 

الآيات بآرائهم» أو في استنباط المسائل بمحض آرائهم من غير أن يوافق بينهما 


وبين القرآن والحدیث أو في أحاديث أنفسهم من الأضاحيك الملهية والأباطيل 

اة 

۱1 ] وقال القاري”: أي: أحاديث الناس وأباطيلهم من الأخبار والحكايات والقصصء ويتركون 
تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار والآثار» وقال ابن حجر: الظاهر أن المراد أحاديث 
الصفات المتشابهة» ولم يظهر وجه ظهورهاء أو يبالغون في بحث الأحاديث النبوية ويتركون 
التعلق بالایات القر آنية. 


[905]حم: ۱ تحفة: ۰۱۰۰۵۷ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۲۵). 


اتا 


اس 
5-5 رما 
5-4 
ع 


الاحادیث قال: امد قعلها؟ فلت تَعَمْ» قال: ای سمعث روا ل الله کل 
e‏ 30 ها ستکون فتاه TIE‏ ما التخرح نها یا سول اللّه؟ قال: 


فا 


كاب الله فيه تنما سب و حبر ما حبر ما بعکم وَحْكُمٌُ ما بتکم 5 


و ۰ ا 


القصل ليس بالهزلٍ» مَنْ تر رگد ین جار مه الله وَمَنِ ابْتَعَى الهُدَى في 
قوله: (قال: أو قد فعلوها؟) استبعد ذلك لخيرية ذلك القرن. 
قوله: (ستکون فتنة) للجنسء فيعمٌ كل نوع" منها. 
قوله: (من جبار) بيان للضمیر!" في تركه» أو المعنی لأجل کونه جباراًء أو من 
تركه للخلق الذي في التارك وهو صفة الجبارية فیه. 


]1١[‏ وقال القاري": أي: أتركوا القرآن» وقد خاضوا في الأحاديث؟ أو التقدير: أو قد فعلوا 
المنکرات؟ وقال الطيبي”": أي: ارتكبوا هذه الشنيعة وخاضوا في الأباطيل» فإن الهمزة 
ا تیان متنك ی ع ای + قار هل ا انیم ی فال 
القاري”" آیضا: إنما خض عليًا إما لکونه الخليفة إذ ذاك أو لتمیزه بقوله كِ: «آنا مدينة العلم 
وعلي بابها»» انتهی. قلت: والأوجه عندي لما آن الحارث له خصيصة بعلي لكونه من أصحابه. 

[۲] وهذا أنسب بالمقام من أقاويل الشراح» قال القاري“: قوله: فتنة أي: محنة عظيمة وبلية 
عميمة» قال ابن الملك: يريد بالفتنة ما وقع بين الصحابة» أو خروج التتار» أو الدجال» أو 
الدابة» قال القاري: وغير الأول لا يناسب المقام كما لا يخفى» انتهى. 


[۳] أي: الضمير المرفوع الراجع إلى من» قال القاري”*': بين التارك بمن جبار ليدل على أن = 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (4/ ۲4۵). 
(۲( «(شرح الطيبي» (4/ ۵ ۲). 
(۳) «مرقاة المفاتیح» /٥(‏ ۳۵). 
(6) «مرقاة المفاتیح» (8/ ۳۷ 
(۵) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۳۷). 


O‏ ایح د ددم 
لوی 5 


ا الله وَهُوَّ حَبْلُ اله ۱ مب وَهْوَ اد کر الحکیه وَهُوّ الصراظ 
مکی هوالّزي لا بزیغ به الأَهْوَاكُ ولا كليس به ال سک ولا يَهْبَمُ مِنهُ 
لماك ولا يقلخ كن كارو الر۱3» ولا کنقضی عجان هر الذي 1 کے 


قوله: (وهو حبل الله المتین) آي: الوصلهة"" القوية بینه وبين عباده. 


قوله: (لا يزيغ به الاهواء) أي: لا تزیغ 1" الأهواء ذا تليت بالقرآن» يعني من 
خالط هواه حبٍ القرآن واتبعه لا یزیغ. 


2 


= الحامل له على الترك إنما هو التجبر والحماقة» وقال الطيبي": من ترك العمل بآية أو 
بكلمة من القرآن مما يجب العمل به أو ترك قراءتهما من التكبر کفر» ومن تركه عجزا 
وضعفاً مع اعتقاد تعظيمه فلا إثم عليه» أي: بترك القراءة ولكنه محروم انتهى. 

[1] قال القاري: الحبل مستعار للوصل» ولكل ما يتوصل به إلى شيء أي: الوسيلة القوية 
إلى معرفة ربه وسعادة قربه» وهو مقتبس من قوله تعالى: # وَأَعَنَصِمُوأيحَبَلٍ الله جميعا * 
[آل عمران: .]١١7*‏ 

1 قال القاري *؟: لا تزیغ بالتأنيث والتذکیر أي: لا تمیل عن الحق به آي: باتباعه الأهواءء 
أي: الهوی إذا وافق هذا الهدی حفظ من الردی» وقیل: معناه لا يصير به مبتدعا ضالاء لا 
یقال: قبل للشیخ أبي إسحاق الکازروني: إن آهل البدعة أيضاً یستدلون بالقرآن كما آهل 
السنة یحتجون به» فقال: قال تال :ال بو حكورا وا دى یه كديا که [لبترة: 1۷۰ 
لآنا نقول: سبب الاضلال عدم الاستدلال به على وجه الکمال فإن آهل الاهواء ترکوا 
الأحاديث النبوية التي هي مبينة للمقاصد القرآنية» ولذا قال جنيد: من لم يحفظ القرآن ولم 
يكتب الحديث لا يقتدى به» ومن دخل في طريقتنا بغير علم» واستمر قانعا بجهله فهو = 


(۱) في نسخة: «على كثرة الرد). 
)۲( (شرح الطيبي) (4/ ۵ ۲). 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۳۷). 
(6) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۳۷). 


4 مس ۱۱ 

٠ + ام‎ ۲ 

الوا بت فضانا لر ۱( امه 
يا سح 


الجن إِذْ سَمِعَثه حَتَى الوا و ی و 
[الجن: 15-١‏ مَنْ قال به دق وَمَنْ عمل به اجر 
دَعَا إِلَيّهِ هي إلى صراط مُسْتَقِيوا e‏ ا 


ده 4و 


هَدَاحَدِيثُ غَرِيبٌ لا تفه لا من حَدِيثِ حَمْرَة لیا ل 
وی حَدِيثٍ الحَارِث 5 


١‏ - باب ما جَاءَ في تَعْلِيم القَرْآنٍ 


e E‏ ی ا رن عَلْقَمَةٌ 


قوله: (لم تنته الجن) مع شدتها وتازيتها'' /» فكان غاية في الفصاحة. 
۰ - بَابُ ما جَاء فى تَعْلِيمِ القَرَآنِ 


= ضحكة للشيطان مسخرة له. وقال الطیبی(؟: أي لا يقدر أهل الأهواء على تبديله وتغييره 
وإمالته» فهو إشارة إلى وقوع تحريف الغالين» وانتحال المبطلين» وتأويل الجاهلين» فالباء 
للتعدية» وقيل: الرواية من الإزاغة بمعنی الإمالة» والباء لتأكيد التعدية» انتهی. 
قلت: هذا هو الظاهرء ولا يرد عليه إشكال» وما أفاده الشيخ دقيق ولطیف» ومعنى قوله: إذا 
تليت بالق رآن أي: إذا اتبعت الأهواء القرآن» يعنى تكون الأهواء تبعاً للقرآن» فيكون الحديث 
بمعنی ما في «المشکاة؟ برواية شرح السئة) عن عبد اه بن عمرو مر فرعا «لا یمن أحدكم 
حتی یکون هواه تبعا لما جثت به» انتهی. 

[1] هکذا في الأصلء ویحتمل وجوها: منها أن یکون بالنون والمهملة أي: ناريتهاء ولا یبعد أن 
یکون بالفوقية والذال بمعنی الایذاء. 


2۷1 ۰۲۷ د: ۲ ججه: ۰۲۱۱ تحفهة: ۹۸۱۳. 
(۱) «شرح الطيبي» (4/ ۲4۵). 


o۰۲ 


6 


لوی سرا 


27 


۳ 
39 


عُنْمَانَ بن عفان ا سول الله كله قال: احَيْرَكُمْ من تلم القُرْآنَ وعَلمه. 


مقع من جر عقر مواد قاع 
قعدنی مَقعدي هذاه وعلم المَرْانَ 


قوله: (خیرکم من تعلم القرآن وعلمه) ویدخل فيه الفقیه والمحدث. و صدقه 


ال بو عم ات قذاك الذي 


قوله: (وعلم القرآن) هذه مقولة!"! سعد بن عبيدة يبين بها حال أستاذه. 


[ قال القاري": أي: أفضلكم من تعلّم القرآن حقٌ تعلمه وعلمه حق تعلیمه؛ ولا يتمكن 


من هذا إلا بالإحاطة بالعلوم الشرعية أصولها وفروعها مع زوائد العوارف القرآنية وفوائد 
المعارف الفرقانية» ومثل هذا الشخص يعد كاملاً لنفسه مكملاً لغيره» والفرد الأكمل من 
هذا الجنس النبي بي ثم الأشبه فالأشبهء وأدناه فقيه الکتاب وقال الطيبي ۳): خير الناس 
باعتبار التعلم والتعليم» وقال ميرك: أي: من خيركم» قال القاري7": ولا يتوهم أن العمل 
خارج عنهما؛ لأن العلم إذا لم يكن مورثاً للعمل» فليس علماً في الشريعة إذ أجمعوا على أن 
من عصى الله فهو جاهل» انتهی. 


[1] ويؤيده رواية البخاري بلفظ: «قال: وأقرأ أبوعبد الرحمن في إمرة عثمان حتى كان الحجاج»؛ 
قال الحافظ *؟: والقائل: وأقرأ إلخ هو سعد بن عبيدة» فإني لم أر هذه الزيادة إلا من رواية 
شعبة عن علقمة» وقائل «وذاك الذي أقعدني» هو أبو عبد الرحمن» وحکی الکرمانی أن 
في بعض نسخ البخاري: قال سعد بن عبيدة: وأقرأني آبو عبد الرحمن» فظن الكرماني أن 
قائل «وذاك الذي أقعدني» هو سعد بن عبيدة» وليس كذلك» ثم بسط الحافظ في الردّ على 
الكرماني» وقال: والإشارة بقوله: ذلك إلى الحديث المرفوع» يعني أن الحديث الذي حدث = 


)۱( «مرقاة المفاتیح» (ه/ ؟). 
)۲( (شرح الطيبي» (۲۱۵/۶). 
(۳) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۶). 
)٤(‏ «فتح الباري» (۷۷/۹). 


کم ات ۰۳ 
و 770 


A E o‏ دي .< 2 اس ور و وه 
في نان حتى بَلعَ الحجاح بِنَ يوسف. 
و بت ف ا 9 
۸ - حَدَنَنَا م مَحْمُودُ بُ غیلات تا بفر إن الشريه تا سمْیَانْ» عن 
ع امه يه 2 ی و وی وم قا هاه ياف f‏ ال رد 
E‏ ن قال: قال رسول الله مَلي: 
ركه أو شلک من تلم القرات وَعَلَّمَهُ). 
4 ۳9 4 عي 9 اخ و 


قوله: (حتی بلغ الحجاج) آي: كانت" ' مدة تعلیمه إلى أن وصلت النوبة إلى 
الحجاج؛ وعم الناس فتنته. 


= به عثمان في آفضلية من تعلم القرآن وعلمه حمل آبا عبد الرحمن أن قعد یعلم الناس القرآن 
لتحصیل تلك الفضيلة» قال: ویحتمل أن تکون الاشارة به إلى عثمان» وقد وقع في بعض 
الروایات: قال آبو عبد الرحمن: وهو الذي أجلسني هذا المجلس وهو محتمل أيضاء انتهى 
مختصراًء وبنحو ذاك فسّر الكلا مين العيني» وجزم بأن إشارة ذاك إلى الحديث المرفوع» ولم 
يذكر الاحتمال الثاني. 

1 قال الحافظ : أي: حتى ولي الحجاج على العراق» وبين أول خلافة عثمان وآخر 
ولاية الحجاج اثنتان وسبعون سنة إلا ثلاثة آشهر وبين آخر خلافة عثمان وأول ولاية 
الحجاج العراق ثمان وثلاثون سنة» ولم أقف على تعيين ابتداء إقراء أبي عبد الرحمن 
وآخره» فالله أعلم بمقدار ذلك» ويعرف من الذي ذكرته أقصى المدة وأدناهاء انتهى. 
قلت: لكن الحافظ بنفسه حكى فى «تهذیبه»: قال أبو إسحاق السبیعی: أقرأ القرآن فى 
المسجد آربعین سنة. ۱ ۱ ۱ 


[90]] انظر ما قبله. 
)۱( (فتح الباري» ۷2/۹۱ 


و کے اک | سم 
موس سر 


رَوَى عبد د الَحْمَنٍ ڊ بْنُ مَهْدِيٌ» وَغَيْرْ وَاحِدٍ عَنْ سُفیّان اللَوْرِيّ 


عن ن یه عن آبي عبد الرحمن» عن غفمان» عن التی لل وَسْفْيَ و 
NEE‏ فیه: عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبَيْدَة. 


مو م 


وقد د روی یخیی بْنُ سعبد القَطَانُ مدا الحَدِيتٌ عَنْ سُمَيَانَ EY‏ 


o 


معدن مرگ عن سفدن ی 


قوله: (وهکذا روی عبد الرحمن بن مهدي) إلخ» يعني أن صحاب" سفيان 
احتلفوا عليه في رواية هذا الحدیث. فأوثق آصحابه. وهو یحیی بن سعيد» يذكر 
في سنده سعد بن عبيدة» كما سرد الإسناد في الحديث الأول والآخرون من 
أصحاب سفيان لا يذكرون في الاسناد سعداًء ففيه إشارة إلى نسبة الوهم إلى یحبی 
ابن سعيد القطان, ثم إن شعبة وسفيان كليهما آخذان من علقمة» فكما أن أصحاب 


1 وقعت في سند هذا الحديث اختلافات كثيرة» ذكرها الشراح سيما الحافظان: ابن حجر 
والعيني» وذكر منها الإمام الترمذي اختلافين: أحدهما اختلاف شعبة والثوري بأن شعبة یذ کر 
واسطة سعد بن عبيدة» ولا يذكرها الثوري» والثانی اختلاف تلامذة سفيان بأن يحيى روى عنه 
بنكو اراس رحالفا بدي e‏ تا رها الاختلاف الثاني ذكره الشيخ 
أولاً بخلاف الحافظ ونذكر كلامه مختصراً على ترتيبه ليكون أوضح في المقصود فقال: 
أدخل شعبة بين علقمة بن مرثد وأبي عبد الرحمن سعد بن عبيدة» وخالفه سفيان الثوري» 
فقال: عن علقمة عن أبي عبد الرحمن ولم يذكر سعدا وأطنب الحافظ أبو العلاء العطار في 
تخريج طرقه» فذكر ممن تابع شعبة فوق الثلاثين» وممن تابع الثوري فوق العشرين. 
ورجّح الحفاظ رواية الشوري» وعدوا رواية شعبة من المزيد في متصل الأسانيدء وقال 
الترمذي: كان رواية سفيان أصح من رواية شعبة» وأما البخاري فأخرج الطريقين» فكأنه 
ترجح عنده أنهما جميعاً محفوظان» فيحمل على أن علقمة سمعه ولا من سعد ثم لقي = 


۷ 20 أ لي كات-< < ص ڪڪ ص ڪڪ یز و و 
و 


کت بلاق مخت ی م و مه 
قال مُحَمَد بْنُ َشّار: وَهَكُذَا ذ ره خی بْنْ اباد سَعِيِء عَنْ سُفیان وَشْعبَة غَيْرَ 


6 


َي عن عَلقَة بي مز عن غد بن یه عن أبي عند الت عو 
غات عن ال قال َال مُحَمَدُ بْبََّاِ وَأصْحَابُ سین لیذ رون فيه 
عَنْ سُفْيَانَه عَنْ سَعد بُ عََيْدَة. قال مُحَمَّدُ ِن بّار: وَهْوَأصَحُ. 


سرد الاسناد. فذکر شعبة سعداً ولم يذكره سفيان» وفیه إشارة بالوهم على شعبة 
كما یظهر من ترجیح المولف سفیان على شعبة. ولا يبعد أن يعتذرا'! ویقال: إن 


= آباعبد الرحمن فحدثه به أو سمعه مع سعد من آبي عبد الرحمن. فثبته فيه سعد» ويؤيد ذلك ما 
في رواية سعد بن عبيدة من الزيادة الموقوفة» وهي قول أبي عبد الرحمن: فذلك [الذي] أقعدني 
هذا المقعد. وقد شذت رواية عن الثوري بذكر سعد بن عبيدة فيه» قال الترمذي: حدثنا بذلك 
محمد بن بشار إلخ. وقال النسائي: أنبأنا عبيد الله بن سعيد حدثنا يحيى عن شعبة وسفيان 
أن علقمة حدثهما عن سعد إلخ» قال الترمذي: قال ابن بشار: أصحاب سفيان لا يذكرون فيه 
سعداًء وهو الصحيح» وهكذا حكم علي بن المديني على يحيى القطان فيه بالوهم» وقال ابن 
عدي: هذا مما عذ في خطأ یحبی القطان على الثوري» ويقال: إن بحيى القطان لم يخطئ قط 
إلا في هذا الحدیث. ثم قال الحافظ بعد ذكر شيء من متابعة يحيى: وكل هذه الروايات وهم 
والصواب عن الثوري بدون ذكر سعد وعن شعبة بإثباته» انتهى مختصراً وبزيادة يسيرة. 

1 هذا اعتذار من شذوذ یحبی القطان» ودفع لما يرد عليه من وهمه وخطئه» وحاصله أنه لم 
يصرح بالواسطة في رواية سفيان» بل روى عن سفيان وشعبة معا فيحتمل أنه ذكر الواسطة 
في طريق شعبة» وقد ذهب إلى هذا الاعتذار بعض السلف آیضاء قال الحافظ : قال ابن 
عدي: جمع يحيى بين شعبة وسفيان» وهو لا يذكر الواسطة» وهذا مما عد في خطأ يحيى 
على الثوري. 


)۱( «فتح الباري» (9/ .)۷٥‏ 


ع و 0 هم مهم 


لو جیتی وقَذ راد شُعْبَةٌ في إِسْنَادٍ هَدًا الحَدِيثِ سعد بن عبیدة 


قال عَلِيُ بُ عَبْدِ NE‏ ی ای و 
وَإِذّا حَالمَه فيان آخذث بقول فيا ا 


ص اوک ت و 2 
سمعت ایا عمّار يذ کر عَنْ 


اعرسم 


عر 1 
e e ۹‏ یر ۲ یت يحي بای :2 

ا TERE‏ و 

يحيى بن سعيد آدرج الاسناد» فإنه رواه شعبة عن علقمة عن سعد. ورواه سفيان عن 


علقمة عن أبي عبد الرحمن من غير توسيط سعد إلا أن یحیی بن سعید حين سرد 
الاسنادین أدرجهماء فغاية ما في الباب أن يكون الخبر من آقسام مدرج الاسناد؛ 


aS =‏ ی ۰ 
عنهماء وحمل إحدى الروايتين على الأخرى» فساقه على لفظ شعبة» وإلى ذلك آشار 
الدارقطني» وتعقب بأنه فصل بين لفظيهما في رواية النسائي وابن ماجه فقال: قال شعبة: 
خير كم» وقال سفيان: آفضلکم. قال الحافظ: وهو تعقب واه» إذ لا يلزم من تفصيله للفظهما 

في المتن أن يكون فصل لفظهما في الإسناد. 


[۲۹۰۹]دي: ۰۳۳۸۰ ش:۲ ۳۰۰۷ حم: ۱ تحفة:799١١.‏ 


)١(‏ في نسخة: «نا». 


5 5 7 ۱ 
ابو ات 29 سح سح سح تست ۰ 63۷ 
بواب دض ادل ا لعراں 


هَذَا حَدِيتٌ لا تَعرفه مِنْ یت يثِ عَلِنَ عن الم يل لا ین حَدِيثِ 
عبد الرحمَن بن اسحاق. 


۷ - باب ما جَاء فیمَن عا حَفا من الوآن ماه مق الآخر 

۳ - دتتا محمد ب و و وم وود 
عُثْمَاكَه عَنْ أَيُوبَ بن مُوسَى قَالَ: سَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ گي القْرَظِيّ يقو 
قبقت شن انون تنشو ۰ قال رسول الله عا امن ۳3 ب 


ولا يلزم حينئذ نسبة الوهم إلى يحيى بن سعيد ولا إلى شعبة» وهو هاهنا''' أن يذكر 
الراویان را بإسناديق مختلفین فیجمعهما من يأخل عنهما علی إسقاد واحد. 


تا ی وین الث ماهتا کر 


[ الضمير إلى المدرج» وقید ب«هاهنا»؛ لأن المدرج على ما ذکره السيوطي في «التدریب»(۲۱ 
ستة أنواع» بل أكثر منها بإبداء بعض الاحتمالات. وقال الحافظ في «شرح النخبة»: 
ثم المخالفة إن كانت بتغيير السیاق فمدرج الاسناد. وهو آقسام: الأول أن يروي جماعة 
الحديث بأسانيد مختلفة» » فيرويه عنهم راو» فيجمع الكل على إسناد واحد من تلك الاسانید» 
ولا يبين الاختلاف. ثم ذكر الانواع الأخره ا النوع وبسطه السيوطي 
في «التدریب» فقال: الثالث: أن یسمع حدیثاً من جماعة مختلفین في إسناده» فيرويه عنهم 
باتفاق» مثاله حدیث الترمذي عن بندار عن ابن مهدي عن الثوري عن واصل ومنصور 
والأعمش عن آبي وائل عن عمرو بن شرحبیل عن عبد الله قال: قلت: يا رسول الله! أي - 


1 آهب: ۱۸۳۰ تحفة: ۷ ۹. 
(۱) انظر: «تدریب الراوی» (۳۲۱/۱). 
(۲) «شرح نخبة الفکر» (ص: .)5١‏ 


کے ی 
کتاب و وَالحَسَنَة 4 بعشر أَمْكَالِهاه لا أَقُو 3 وال 4# حرّف» 
وک ا حرف لام حرف وَِيمٌ حرف. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنّ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هدا الرجه. 
EE‏ كل الوط اذ 
في یولع . 
aE a‏ 
الأخوّصء عَنِ عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُوو رَقَعَهُ بَعْضْهُمْ وَوَكَفَهُ بَعْصَهُمْ عَنِ ابْنٍ 
اعد كي اشن بقن أباكم 


۹1۱ تکار عن لد 06 عبد الصمد بن عبد و 


TY 
بل آعم منه» ثم ينشأ هاهنا إشكال لم أستوضح الجواب عنه.‎ 


= الذنب أعظمء الحدیث. فرواية واصل هذه مدرجة على رواية منصور والأعمش» لأن واصلاً 
لا يذكر فيه عمراًء بل يجعله عن أبي وائل عن عبد الله» إلى آخر ما بسطه السيوطي» وأنت 
خبير بأن هذه الصورة بعينها هي في حديث الباب. 

[۱] قال القاري”'“: الحرف یطلق على حرف الهجاء والمعاني والجملة المفيدة» والكلمة = 


[۲۹۱۱] دى: ۳ ۲۰۲۹:4 هب: ۱ ش: ٤۷‏ ۰ ۰ تحفة: ۱۲۸۱۱ . 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (9/ ۳6). 


هک ار 3 ی اا هوه 


وات دض ادل ا لعراں 

یج ۶ صاحب القرآن يَوْمَ القِيَامَة قیمول: یا رب حله یلیس تاج الْكُرَامَة 
باشو حب ل يوم د ا 0 

و 27 1 م ۵ و سرع 2 


يقول: رت رك كيلب ل رم دة ۳ یا رب ازض عه یکی 


گنه عَنْهُ مَیْقَال): ۳ وارق وَيرَا اذ يحت آي ۱ 


دا 2 7 د م 3ه 
۹ 4 
هد حدیت حسن. 


و مر یم وى و و مره ع اف ١‏ .5 2 عي 


حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بشاره تا مُحَمَّدُ بُنْ جَعْمَلِ ا شَعْبَة 
هله عَنْ آبي صالي عَنْ آبي هر تخو وا يرفعه. 

وهَدًا اصح عندتا ین حَدِيثِ عَبْدِ الصَّمَدِ عَنْ شُعبة. 

قوله: (يجيء صاحب القرآن) وفي بعض ۱ النسخ: «يجيء القرآن». 
و ایا ما كان فالآخر مراد بقرينة المقام فلا يجيء صاحب القرآن ولا القرآن إلا 
بصاحبه. 


قوله: (عن آبي هريرة نحوه ولم یرفعه) وهو غير مرفوع» وان كان في حکم 
المرفوع لکونه مما لا يدرك بالقياس» لکنه فرق ما بين المرفوع وما في حكمه» فرفع 
الموقوف علة. 
= المختلف في قراءتهاء وعلى مطلق الكلمة انتهى. ثم بسط القاري الاختلاف في أن المراد 
مبدأ سورة البقرة» أو مبدأ سورة الفيل» وقال: الرواية بالمد يعني مثل مبداً البقرة» وبحث فيه» 
ولعله هو مراد الشيخ بالإشكال. والا فذهني القاصر لم يبلغ إليه. 
[] كما يدل عليه علامة النسخة على لفظ صاحب. وسياق النسخة المصرية بلفظ: يجيء القرآن» 
وحاصل ما آفاده الشيخ أن لا اختلاف بينهما حقيقة» فإن القرآن يجيء بصاحبه وكذا عكسه» 
فإسناد المجيء إلى كل واحد منهما صحيح. 


)١(‏ فى نسخة: «فيقال له». 


اه الکو لد 
2 و9 
اپ 


۵ م و و" ت 


امس ن عنیع» تا أو النَضِْ كا ڪر بر ا 
یت بن آيي سیم عَنْ رید بن اراي عَنْ ابي أَمَامَة e rE‏ 
َذِنَ الله لِعَبْدٍ في 2 شَيْءِ أَفْضَلَّ م من رَكْعَتَيْن يُصَلَيهِمَا ون ابر لَيُدَرٌ عَلَى زاس 
و 


[۷ - بَاب] 


قوله: (من رکعتین یصلیهما) لأن قراء:7 ۱ القرآن من أفضل القرب إذا كانت 
فى الصلاة. 


قوله: (قال أبو النضر: يعني القرآن) لما كان كل شيء بداءته!"" منه تبارك 
وتعالی صار كلمة «ما خرج منه» كالمجمل» » فألحقه البیان بقوله: ب يعني القرآن. 


[1] وقد ورد نصا من حديث عائشة أن النبي بي قال: «قراءة القرآن في الصلاة أفضل من قراءة 
القرآن في غير الصلاة» وقراءة القرآن في غير الصلاة أفضل من التسبيح والتكبير» والتسبيح 
أفضل من الصدقة» والصدقة أفضل من الصوم» والصوم جنة من النارا» رواه البيهقي في 
«شعب الایمان»» هكذا في «الأربعينة» التي ألفتها في فضائل القرآن. 

[۲] فالله يبدأ الخلق ثم یعیده» وهو فالق الحب والنوی واف مرا ف ماو له كن کون »4 
[البقرة: ۱۱۷]) وین کت 4 [فاطر: 40۳ وین سَأَلْتَّهُم من سَلقَ لسوت والْارصَ 
و رد 


موم مه 4 [لتمان:۵ ۰۲۲ ترك الى يد و الماك وهوعل کل سیو یر *الیی ان آلموت وا وه 
[الملك: ۲-۱ ]. 


131 ا حم: ۰۲۹۸/۵ تحفة: ۰4۸۳ 
(۱) «شعب الایمان» (6۱۸/۳). 


راب یل القزآن ن !۰1 


35 و م 


a‏ وش و برد 


ثم ذکر في الحاشية هاهنا نسخة ونسبه إلى «الاطراف»» وهو اسم كتاب!'! 


]1١[‏ يعني اسم جنس لنوع خاص من آنواع کتب الحدیث» ولیس بعلم لکتاب خاص» وتوضیح 
ذلك أن کتب الحدیث باعتبار صفة التصنیف آنواع كثيرة» ذکرت منها في ماخذ مقدمة 
«البذل» خمسة عشر نوعا: وهي الجوامع» والسنن؛ والمسانید» والمعاجم؛ والمشیخات» 
والاأجزاء والرسائل» والأربعينة» والأفراد. والمستخرج والمستدرك والعلل؛ والأطراف» 
والتراجم» والتعالیق» ویطول الکلام بتفسیر هذه الانواع كلهاء والمقصود بالذکر الاطراف. 
قال الحافظ في «شرح النخبة» (۲۳: ومن المهم معرفة صفة تصنیفه. وذلك اما على المسانید 
أو الأبواب أو العلل» والأحسن أن يرتبها على الابواب أو یجمعه على الأطراف» فیذکر 
طرف الحديث الدال على بقيته ويجمع أسانيده» اما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة» 
انتهى مختصراً. 
وقال السيوطي في «التدريب»": ومن طرق التصنيف أيضاً جمعه على الأطراف» فيذكر طرف 
الحديث الدال على بقيته» ويجمع أسانيده إما مستوعباً أو مقيداً بكتب مخصوصة انتهى. 


قلت: والمؤلفات في هذا النوع كثيرة» ك«أطراف الصحیحین» للشيخ أبي مسعود إبراهيم = 


(۱) زاد في نسخة: «وَثَدْ رُوِيَ هذا الحَدِيتُ عَنْ و بن أَرْطَاكَ عَنْ جر بن نی ڪن ال لله 
مُرْصَل. 

۳ - لك ٍشحاق بن ضور نا علخ ب هي عَنْ ماويه عن العلاء بن 
کار عَنْ ند بطق عن مرن رال ال سول الله :کمن ترجموا إلى اله 
باشل ما رح مه يني اران . وذکره في «الأطراف» (4۸0۳) ثم قال: هذا الحدیث في 
ا ا اند تسود شوه درو اریز دول تک تاماسم 

(۲) «شرح نخبة الفكرا (ص: ۱۲۰). 

(۳) «تدریب الراوي» (۲/ ۰ +( 


و 
۸ - باب 
اكيت E‏ نه ب وی له-8 شعو ل عر ت 0 موحرم -ه 
8 حدثنا احمد بن مَنِيع» نا جَرِير) قَابُوسٌ بن ابي ظبیان» عن 
5 3 ت ر ا اس 3 ل ولاه 4 3 2 5 ع ور 7-4 
بیه» عن ارم عَبّاس قال: قال وقول الله ی الذي لیس فی جوفه شیء 
مِنَ الرآن کالبیّت الحرب». 


نم 8 


ا چاه ت م مه 3 


ا 


التزم فيه جمع الروايات» ونسبتها إلى مخرجيها من أصحاب التصنيف» فيذكر طرفاً 
من الحدیث. ثم يعد بعده آسماء من اتفق على تخريجها من أصحاب التصنيف» ثم بعد 
ذلك يذكر الجزء الآخر من الحديث ويسمي من ذكره» وثم وثم» ولذلك سمى كتابه 
ب«الأطراف» لكونه ذكر فيه أطراف الأخبار وأقطاعهاء فقد ذكر هاهنا في «الأطراف» 
حديثاً ونسبه إلى الترمذي» فأثبتهالکتاب"" في حاشية الكتاب» فتدبر وتشکر. 


[18- بَابّ] 


= ابن محمد الدمشقي المتوفى سنة: 4٠٠١‏ ه و«أطراف الصحيحين» للشيخ أبي محمد خلف 
ابن محمد الواسطي المتوفى سنة: 4۰۱ هه و«أطراف الصحيحين» لأبي نعيم الأصفهاني 
[ت: 4۳۰ ه]ء و«أطراف الصحيحين» للحافظ ابن حجر [ت: ۸۵۲ ه]ء و(أطراف الستة» 
للشيخ محمد بن طاهر المقدسي المتوفى سنة: ۵۰۷ ه و«أطراف الستة» للحافظ جمال الدين 
أبي الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المزي المتوفى سنة: 4۲ ۷ هه و«مختصر أطراف المزي» 
للذهبي [ت: ۷4۸ ه]ء و«الأشراف على الأطراف» لابن عساكر [ت: ١لاه‏ ه]ء و«أطراف 
الأشراف» للسيوطي [ت: ٩۱۱‏ ه]ء وغير ذلك والظاهر أن مراد المحشي أطراف المزي. 

3 لما أنهم لم يجدوها في الأصل المنقول عنه» ووجدوها في الأطراف» لكنه موجود في بعض 
النسخ كالنسخة المصرية التي بأيديناء فإنه داخل فيها في المتن. 


[915]حم: ۱ تحفة: 5 1۰ ۵. 


ات تسیب سس سس وس ی 211 


6 - حَدَكََا مَحْمُودُ بْنْ یلاق نا بو داو 5 الخترط: وأبو تعيب عن 
تيان عن عاصوين أبي النَجُودِء نزن عَنْ عَبْدِ لله ی نیو عن ال كله 
قَالّ: ایال - يغبي لصاڃب الْفرآن افأ وزقه ورثل كما گنت فرئل في 
الدَّنْيَا ان منرلتك عند آخر آية تب تَقَرَا بها». 


قوله: (كما كنت ترتل في الدنيا) فعلم'" آن الترتيل أعظم منزلة من تكثي ركم 
التلاوة» فالقليلة بكيفيتها تربو على الكثيرة في الكم» والله المعين على طاعاته والمسؤول 


قوله: (فان منزلتك عند آخر آية كرا بها) ولما کانت درجات الجنان!] 


قال القاري ۱؟: فيه إشارة إلى أن الجزاء على وفق الاعمال كمية وكيفية» وقال شيخ مشایخنا 
الشاه عبد العزيز الدهلوي في «تفسیره» كما بسطته في «الأربعيئة القرآنية» ما حاصله: أن 
الترتیل في الشرع مراعاة و آشیاء: تصحيح لته ومراعاة الوقوف» وإظهار الشد 
والمد. وإشباع الحرکات. وتزیین الصوت. والتأوّه فيه» والتأثر بآيات الرغبة والرهبة. 

[۲] قال القاري"): وقد ورد في الحدیث أن درجات الجنة على عدد آيات القرآن» وجاء في 
حدیث: [«من کان] من أهل القرآن فليس فوقه درجة». فالقراء یتصاعدون بقدرها» قال 
الداني: وأجمعوا على أن عدد آي القرآن ستة آلاف آية» ثم اختلفوا فيما زاد فقیل: ومائتا 
آية وأربع آيات» وقیل: وست وثلائون» وقیل: غير ذلك» وقال الطيبي"۳: وقیل: المراد أن 
الترقي یکون دائماء فکما أن قراء‌ته في حال الاختنام استدعت الافتتاح الذي لا انقطاع له 
كذلك هذه القراءة» والترقي في المنازل التي لا تتناهی» وهذه القراءة لهم کالتسبیح للملائكة 
لا تشغلهم من مستلذاتهم بل هي أعظم مستلذاتهم. 


[۲۱6]:: ۰۱674 حم: ۲/ ۰۱۹۲ تحفة: ۰۸۲۲۷ 
(۱) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۳۱). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» 6۵۸2 
(۳) «شرح الطيبي» (4/ ۲4۲). 


ی ۳ 8 شر ت # اع و 
E‏ بْنُ شار تا کد کید ال حف ین مَهدیَ عَنْ ان عن 
عاصم بهذا الاستاد تحود. 
ع 9 
۹ - باب 


: 9 E لوا‎ 00 EEE 


۳7 


ان تال قَالَّ: قال وسو لاله 3 اريك عم اه ا حت ۳ 


= وقال ابن حجر: يؤخذ من الحدیث أنه لا ينال هذا الثواب الاعظم إلا من حفظ القرآن 
وأتقن أداءه وقراء‌ته» ثم بسط القاري في القرائن على أن المراد منه الحافظ منها ما في 
رواية آحمد بلفظ: «فيقرأ ویصعد بکل آية درجة حتی يقرأ شیثا معه» قال: فقوله: «معه» 
صریح في أنه حافظه. 
وقال الطيبي: 2١7‏ والمنزلة التي في الحديث هي ما يناله العبد من الكرامة على حسب منزلته 
في الحفظ والتلاوة لا غیر» وذلك لما عرفنا من أصل الدین أن العامل بکتاب الله المتدبر له 
أفضل من الحافظ والتالي إذا لم ينل شأنه في العمل» وقد كان في الصحابة من هو حفظ من 
الصديق رضي الله تعالى عنه» وأكثر تلاوة منه» وكان هو أفضلهم على الإطلاق لسبقه عليهم 
في العلم بالله وبكتابه وتدبره» وإن ذهبنا إلى الثاني وهو أحق الوجهين فالمراد من الدرجات 
سائرهاء وحينئذ تقدر التلاوة في القيامة على قدر العمل» فلا يستطيع أحد أن یتلو آية إلا وقد 
آقام ما يجب عليه فيهاء انتهى. 


۲٩۱ [‏ ]د: ۰7۱ تحفة: ٠5۹۲‏ . 
(۱) «شرح الطيبي» (۲۱/4). 


4 هه م ۱1 
ابوا تة تل فون يي تیه سح .سح ار( 6 


اد لفان u‏ تیاه 
مدا حدیت غ ا MEE‏ 
6 ر م ی ERE‏ 
آغرف لِلْمْطَلِبٍ بن عَبْدِ الله : ل عسو E‏ 
إلا ره لي شتا اي 4 ترش ند ال نیع اش 
ول لا رف ۰ قال کیا 
۷ - حَدَّثَنَا مَحْمُودُ بُنْ غَيّلَانَ» قال: را حْمَدَ تا سُفْيَانُ عن 
كأعداد آيات القرآن كان القارئ لتمام كلام الله السبحان راقياً على أقاصي الدرجات؛ 
وفضل''' الدرجات فيما بينها في كل درجة كتفاوت ما في سائر الدرجات فيما بينهاء 
فلا يتوهم تساوي القارئ بالأنبياء عليهم السلام وغيرهم. 
[:؟ - بَابٌ] 
1 دفع إيراد ذكره بقوله: فلا يتوهم» وحاصل الجواب أن تساوي سطوح الدرجات لا يستلزم 
تساوي أمكنة الدرجات» فكم من أبنية في درجة واحدة من الأرض أو السقف بينها من 
التفاوت ما لا يحصى» وعلى هذا فلا يحتاج إلى توجيه تقدم في كلام الطيبي» ولا يذهب 


عليك ما تقدم من الجمع بين حديث الباب وبين ن ما ورد أن في الجنة مائة درجة في «باب 
صفة درجات الجنة». 


[۲۹۱۷]حم: ۶ ۳۲ تحفة: ۰۱۰۱۷۹۵ 


ا را اوري ديقي 
لغش عَنْ یه عن الس عَنْ عِمْرَانَ بي حُصَيْنٍ آنه مَرَعَلَى قاری 
قر کم سال قاسترجع. ثم قال: میفث موعت وب سول الّه يَقُول: امن قَوَأْ القُرَآنَ 
يسال الله به فَإِنَهُ سَيَجِيِءٌ افوا ور اجان تشون ها 

وگال مَحْمُودً: دا حَيْكَمَةُ اضر الّذِي رَوَى عَنْهُ جَابِرٌ الجُحْفِيُ ویس 
هو یامه یبن كبن الج 

ذا عییگ حم َيه هذا يع تضرع بطق ات قذ وی 
عَنْ دس بُن مَالِكِ أَحَادِيتَ» وَقَدْ رَوَى جَايرٌ الجُعْفِيُ؛ عَنْ یتمه هد ا 

۸ - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِيُ سِطِيٌ» نا زک TEE‏ 
ا انی ا رَك» عَنْ صهيب» ا قال م ل 3 «ما من 
اقرا 1 0-0 نم با 


EA 


NT 2-0‏ وكم من فرق بين السؤال على القراءة 
والسؤال على الاقراء فقد أفتى القدماء من الشوافع فضلاً عن المتأخرة» والمتأخرون 
ی ی ی 


الخعمع ,۲۱1 


قوله: (ما آمن بالقرآن) إلخ» يعني أن المعامل بمحارم الله معاملة الحلال لیس 
إيمانه كاملا وإن اعتقد حقيقة أحكامه. وأما إذا حمل الاستحلال على الاستحلال 


[۱] كما يدل عليه ظاهر السياق لا سيما لفظ أيضاًء لكن الحافظ لم يذكر في تلامذة خيثمة بن 
عبد الرحمن جابراء فتأمل. 


. 1٩۷۲ [91؟اتحفة:‎ 


ابوا قصال لزان ۰۷ 


ا 


2 ف 85 ھا يا م2 0 ق س ماه مه 02 اد س ت 3 
الإِسَتَادٍ عَنْ ماهد 5 سَعید بْنِ المسَیب عَنْ صهیّب ولا يِتَابَعٌ محمد بْنُ 
م سد 1 ا ای من 2 
پزید على روایته» وه ضعیف. 

رو ی کچ و 

ابو المبارك رجل مجهول. 

و اج 9ج ۵ 2 ا كدان 1 .1 ما 1 2 8 

هدا حَدِيث لیس لٍسَْادء ذلك وَقَدْ خولف وکیع في روایته وقال محمد: 
1 5 ل 5 6 4 ٩1‏ م 2 8 A‏ 6 ت 
ابو فَرْوَةَ يَزِيدٌ ُن سِنَانٍ لرهَاويٌ ليس بِحَدِيثِه باس الا روايّة ابه مُحَمَّدِ 
كت كانه بطري عَنه متا کیر. 

ا a=‏ ا ل 2 ۵ م ۶ هو و 2 ۳ 

۹ - حدثتا الحَسَنْ بن عَرَفَة» تا سماعیل بن عیاش عَنْ بحیر 
0 اع 2 2 2 8 ا رن € 0 r‏ ك2 5 GaN o‏ 
این سَعْدِء عَنْ خالد بن مَعْدَانَ عن كثير بي مر الحَصْرَمِئٌ» عن عقبة بن 
E 5‏ از مقر منز سفن یراق 13 7 ق و ی و را 
عامر قال: سَمِعْتٌ رَسُولٌ الله ب یقول: «الجاهر بالقرآن» کالجاهر بِالصَدَفَةَ 
والس دالت انه کالمسرٌ بالصَدقَة. 


الاعتقادي فظاهر أنه غير مؤمن''' بالق رآن. 
قر (الجاهر بالقرآن کالجاهر بالصدقة) الخ» آراد بالصدقة النفل» وصدقة 
السر أفضل" "فيه من صدقة العلانية. 
1 قال الطيي(): من | تحل ما حرّمه الله فقد كفر مطلقاًء وخص القرآن لجلالته» قال القاري(۲): 
أو لکونه قطعيًا أو لأن غیره یعرف به دلیلا. 


1 هذا هو المعروف عن أكابر الصحابة رضي الله تعالى عنهم أجمعين» فقد روي عن ابن عباس 
رح و میم م 2 5< 1 سلا مجر سم يعم ردو 


۰ ۰ 5 ت ۶ 7 2 7 ج 39 
في تفسير قوله عز اسمه: # إن بدواالصدفت فنعمّاهی ون تخموها ونزئوه آلف راء فهو حي 


کم الآية [البقرة: 2۲۷۱ قال: فجعل الله صدقة السر في التطوع تفضل على علانيتها سبعين = 


.1159 تحفة:‎ 151١/5 حم:‎ ۱ ETTI 


(۱) «شرح الطيبي» (4/ ۲۸۲). 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۸۲). 


ی ها ابیت اَي مم يقراءة الفرآن فش ل من الذي يجهر هر 
ِقِرَاءَةٍ الفرآن؛ ان دق اسر افضل د هل العم من صَدَفَةٍ م 
اما مفتی اند أل الم لكي ین الرَجل من العُجْبٍء انلدي در 
ِالعَمَلٍ لا يُخَافُ عَلَيْهِ العُجْبُ ما يُخَافُ عَلَيْهِ في العَلانِية. 


۱ - باب 


= حَدئنا الخ بْنُ عبد عَْدِ الله تا حادب یه عن آبي لباب قال: 


و 


الث عَائْمَةٌ 4 گان الم كل لا يتام مج حَتَّى یقرا ني فا ار من 
[5 - بَاب] 


قوله: (لا ينام حتى يقرأ د بني إسرائيل) إلخ» اختلفت الروايات"'' فيما كان 


= ضعفآً وجعل صدقة الفريضة علانیتها أفضل من سرها بخمسة وعشرین ضعناء وکذلك 
جمیع الفرائض والنوافل في الأشياء كلهاء ذکره السيوطي في «الدر» ۳" برواية ابن جرير وغيره» 
وذکر برواية البيهقي في «الشعب» بسند ضعیف عن ابن عمر مرفوعاً: «عمل السر أفضل من 
العلانية» والعلانية أفضل لمن آراد الاقتداء بها» وذکر روایات كثيرة في الباب» وقال الشیخ في 
«البذل»۳۳) آخذا عن القاري: قال الطیبی(۳: جاءت آثار بفضيلة الجهر بالقرآن» وآثار بفضيلة 
الإسرار» فالجمع بأن یقال: الاسرار آفضل لمن یخاف الریاء» والجهر أفضل لمن لا یخافه 
بشرط أن لا يؤذي غيره من مصل أو نائم أو غيره» وذلك لأن العمل في الجهر یتعدی نفعه إلى 
غيره من استماع أو ذوق أو تعلم» » أوكونه شعاراً للدين؛ ولأنه يوقظ قلب القارئ» ويجمع همّه 
ويطرد النوم عنه» وينشط غيره للعبادة» فمتى حضر شيء من هذه النيات فالجهر أفضلء انتهى. 

1 كما سيأتي بيانها في «باب من يقرأ القرآن عند المنام». 


[۲۰]حم: ۰1۸/5 تحفة: ۰۱۷۲۰۱ 
)١(‏ «الدر المنثور» (۲/ ۷۷). 

(۲) «بذل المجهود» (۵/ ۵۸۱). 

)۳( «(شرح الطيبي» (5/ ۲۸۲). 


> 4 س ۱۱ 
ابواب فضائل‌الفران ۹ه 


3 2 مياه‎ 8 E 
0 


و مو مه 


عو ا TT‏ بح هه E ١‏ .يوان افق ق 2 

را 
ل 0 م و م2 و هو ت 5 
وال مان ۲۳۵5 بدلك مُحَمَّدُ بن إِسْمَاعِيلٌ في «کتاب ۷۳ 


۱ - دا على : بْنُ حُجْرِ تا بقِية بُ ن الْوَلِيدِء عَنْ جير بن سعد 


عَنْ خَالِدِ ُن مَعْدَانَه عَنْ عبد الله ی آبي بلال» عَنْ عِرْيَاضٍ بْنِ سار ید 
0 أن ای يي كان ۳ كنات 3 ونه یِمُولْ: «ِنَ ا 


يقرؤه النبي 4 قبل منامه ولا تدافع فيما بينهاء فان الرواية المثبتة لقراءة سورة لا 
تنفي قراءة ما عداهاء والظاهر أنه جي كان يقرأ أحياناً هذه وأحياناً هذه» ويجمع أحياناً 
فيما بينها كلها. 

قوله : (يقرأ المسبحات) هي شخ السوز ما اتح شين يء من صيغ التسبيح 
اصح بسي و 


]1١[‏ وهي سبعة سور: بني إسرائيل» والحدید والحشر والصف. والجمعة والتغابن» والاعلی» 
وقد روى النسائي موقوفاً من قول معاوية بن صالح أحد رواة الحديث: وهن: الحدید 
والحشر» والصف. والجمعة» والتغابن» والأعلى» لكن ورد أنه ي لا ينام حتى يقرأ بني 
إسرائيل والزمر رواه الترمذي والنسائي والحاكم عن عائشة رضي الله تعالى عنهاء كذا في 
«المرقاة»۱؟. 


[۲۹۲۱]د: ۰۵۰۵۷ حم: ۶ تحفة: ۹۸۸۸. 
(۱) في نسخة: «آخبرنا) وفي أخرى: «آخبرني». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۵/ 1۸). 


کر 
7 < 


ص 
م 
a ۹‏ 
لودب لصا 


۲ - حَدَّنا مَحْمُودُ بْنُ غیلان تا أَبُوأَحْمَدَ لیر يْرِيُ تا حا 
ا ا ن تتت کار قر 
الب كَل قال: امن ٿال جین يُضْبِحٌ تلا مَرَاتِ: غود بالله اسيع العَلِيم من 
الشَيْطانٍ الَجيم؛ يقرا كلدك اتاج من آجر شرن الحشر وگل الله به سَبُعیَ 


الوك ل E‏ عَلَيْهِ حه حتی يمْسِى وَإِنْ مَاتَ فی ذَلِكَ الیرم مَاتَ شَهِيدا 
ومن الاين يشي كان بت العثر :1 
هَذَا ی حَسَن غَرِيبٌ لا تر فك لخن ذا اعد 
۳ - یاب ما ام کیش Ê‏ قِرَاءَةٌ الب كَله؟ 


۳ - حَدَٿتا فَُيْبَةُ تا اللي عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عُبَيْدٍ الله بْنِ أبي میک 
عَنْ يَْلَى بر منللی أنه سال أمَ سَلمة زج این 46 عَنْ قراعة این 44 
وصلایه فقالث: و ما کم وصلاته؟ و" گان بْصلي نم يتام قذر ما 
صَلَّى ثم يُصَلَّي قدر ما تام كُمَّ ینام كدق قاض کی یضبح کے کو 
قراء هه ڌا هي تَنْعَتُ فراءء مسر ونا حر ذا 
[۲۳ - اب ما جَاءَ کي کاتث قِرَاءَةٌ الب ۴44 


[حم: ۵ تحفة: ۰۱۱۷۸ 
]لان ۹ حم: ۲۹4/۹ تحفة: ۰۱۸۲۲۲ 
(۱) سقطت الواو في نسخة. 

(۲) سقطت الواو فى نسخة. 

(۳) فى نسخة: «وزذاه. 


أنه ارش في ا __-«1ًظًظًظً » «دد ۰۲۱ 
+ سس 


نا 
ب تصضال‌الفران 


و 1 َحِيحٌ غَرِيبٌَ» لا تعر © سرت 
عن ابن یی نگ عن یف یه عن ا هه 
وذ وی نج ما ادیک ع ان أي که عن زا 


النَبِيّ يكن کان یقطع قراءت محدیث ف ال اص 


مه 


۶ - حَدَدّنَا فتَيبة یب تا اللَيُْ عَنْ مُعَاوِيةَ بر صَالِح عَنْ عَبْدِ الله بن 
أبِي یس قال: أت عا عن ور مول اله له كيف كان ونژ من 2 
للم من آخرد؟ فقالث: کل لك قد كان ينه سا وترمن رل ال ود 7 
أَوْكرَ مِنْ آخر قُلَْتُ: الحَمْدُ لله الَذِي جَعَلٌ في الأَمْرِسَعَتَ فلت اه 


قوله: (سألت عائشة رضي الله عنها) إلخ» ثم اعلم أنه اشتهر فيما بينهم أن 
المتأخر من فعل النبى ی يكون ناسخاً لأوله» فحين يقال: هذا آخر الأمرين عن 
رسول الله 5 فالمراد به نسخ ما خالفه» لكن هذه الكلية ليست على عمومها حتى 
ينسخ كل فعل أخير أوّله بل النسخ إنما يكون إذا لم تقم''! قرينة على عدم النسخ» 
ومن هذا القبيل الوتر» فقد بت" أن النبي ب في آخر عمره كان يوتر من آخر الليل 


]١[‏ وإلا فقد ورد عن أم سلمة: كان النبي 2 يوتر بثلاث عشرة» فلما كبر وضعف آوتر بسبع» 
للنسائی والترمذي» كذا في «جمع الفوائد»(؟؟. 

[] فقد ورد عن عائشة رضي الله تعالی عنها: من كل اللیل آوتر و وانتهی وتره إلى السحره 
للستة إلا مالک وفي رواية: وانتهی وتره حين مات في السحر كذا في «جمع الفوائد»۳۱. 


61 ۲ تقدم تخریجه في 44٩‏ . 
(۱) في نسخة: «کانت». 

(۲) «- جمع الفوائد» (۱/ ۳۰ 
(۳) - جمع الفوائد» (۱/ ۳۱ 


سح کر سم 
o۲‏ رک اک اک بدری 


4 
۹ 


قِرَاءَثُهُ؟ 51 گان پر را انو قالث: کل كبن کان یفعل قد کان رکه 
1 3 ات از جع نی E‏ ۳ 
تکیت ایض فى الجتابة ما ری او را ی 
يَفْتَسِلَ؟ قالث: کل دَلِكَ قَذ گان يَفْعَلُ ریما اغَسل فتام ور ما توا فا 
قُلْتُ: لحن لله الذي جَعَل في لسع 

ها حَدِيثُ حَسَنُ ریب من هدا لب 


0 - دنا مُحَمَّدُ ْنُإسْمَاعِيلًنَامْحَمّد بْنْ كد ۳۳ (سرائیل آنّا غلمان 
A‏ عن سالم د بن ابي الجَعْي عن اند الله َل: كان ال كل 


فحسب. ولكنه لما آمر"" بعض آصحابه بالایتار قبل النوم علم أنه لم ينسخ» بل 
التأخیر في الوتر إلى آخر اللیل من قبیل الندب لمن يثق بالانتباه. 


قوله: (كان النبی 45) إلخ» آورد الحدیث"" لحبه الجهر والتبلیغ على الناس» 
والموقف حيث یجتمع الا قوام وتقف الرجال. 


1 فقد روي عن جابر رفعه: «من خاف أن لا یقوم من آخر الليل فلیوتر آوله ثم ليرقد» ومن 
طمع أن یقوم آخر الليل» فان صلاة آخر اللیل مشهودة محضورة»» وذلك أفضل» لمسلم 
والترمذي» وروي عن آبي هريرة رضي الله عنه: «أوصاني خليلي بصیام ثلاثة أيام من كل 
م الل ل ا ا ل 
مثله عن أبي الدرداء» هكذا في ( جمع الفوائد») 


يي ل 


[۲۹۲۵]د: 4۷۳6 جه: ۰۲۰۱ حم: ۳/ ۰ تحفة: ۰۲۲۱ 
(۱) > جمع الفوائد» (۱/ ۰۳۰۳ ۳۹). 


أنه اوح همه | 8 kk‏ ۰ 


د 
ب دت ادر تعر 
> لأ 


۳ 5-7 5 ۳9 ا 3 5 9 2 3 ۳ 2 40 
یغرش" تَفْسَهُ بال موق فقال: "لا رجْل يخيليي إلى قَوْمِه؟ إن قرَذْنَا 
وا أن أ بل کلام ریا. 


= لتبليغ كلام ربه عز اسمه» والمراد بالعرض ما وقع له 4 قبل الهجرة» فقد ذكر ابن إسحاق 
وغيره أن النبي 4 كان بعد موت آبي طالب قد خرج إلى ثقيف بالطائف يدعوهم إلى نصره» 
فلما امتنعوا منه رجع إلى مكة» فكان يعرض نفسه على قبائل العرب في مواسم الحج» وذكر 
بأسانيد متفرقة أنه أتى كندة» وبني کعب. وبني حذيفة» وبني عامر بن صعصعة وغيرهم» فلم 
يجبه أحد منهم إلى ما سأل. 
وقال موسى بن عقبة عن الزهري: فكان في تلك السنين» أي: التي قبل الهجرة يعرض نفسه 
على القبائل» ويكلم كل شريف قوم» لا يسألهم إلا أن يؤوه ويمنعوه» ويقول: لا أكره أحداً 
منكم على شيء» بل أريد أن تمنعوا من يؤذيني حتى أبلغ رسالة ربي» فلا يقبله أحد بل يقولون: 
قوم الرجل أعلم به وأخرج البيهقي من حديث ربيعة بن عباد قال: رأيت رسول الله كَل 
بسوق ذي المجازه يتبع الناس في منازلهم» يدعوهم إلى الله ع وجل. 
وروی أحمد وأصحاب السنن من حديث جابر: كان رسول الله بي يعرض نفسه على الناس 
بالموسم» فيقول: هل من رجل يحملني إلى قومه» فان قريشاً منعوني أن أبلغ كلام ربي» فأتاه 
رجل من همدان فأجابه» ثم خشي أن لا يتبعه قومه فجاء إليه فقال: آتي قومي فأخبرهم, ثم 
آتيك من العام المقبل» قال: نعم» فانطلق الرجل وجاء وفد الأنصار في رجب. إلى آخر ما 
بسطه الحافظ في «الفتح»۳۱. 


(۱) فى نسخة: «قد يعرض». 
() فى نسخة: «قد منعونى»). 
(۳) «فتح الباري» (۷/ ۲۲۰). 


۶ - باب 


۰ - خد تتا محمد بن اسماعیل تا شهاب بن عَبّادٍ العَبّدَيُ: تا 


مُحَمَّدُ بْنُ الحَسَن بْنِ وناو واي عنیر نی ابي عن عم عَنْ 
ای یف ل رول اله كل اقول الب تارك وتقالی: من سَكَلَهُالُْرْآُ 


E E‏ ما ي السَائِلِيرَ رت کل ادها 
عن ذکري فصل 2 
کف اکل کل ` 


و 4 


وج .کی و9 
[ ۶ - باب] 


قوله: (عن دكري ومساألتی) والمسألة وان كان ذکرا إلا آنآ مخالط بخرضه 
فالمعنی أن الذاکر لله بمحض استحقاقه الذاتي لا لغرض ديني أو دنيوي من رغبة 
الجنان أو رهبة النیران آفضل""" ممن ذکره عز وجل لذلك وأمثاله» فالقراءة الخالصة 
عن شوائب الأغراض» والعبادة الخالية عن ساثر الأغراض آفضل من طاعة ليست 
کذلك. والله الذي يهدي عباده إلى ذلك. 


]١1[‏ الضمير إلى الذکر أو إلى المسألة بتأويل المصدر. 

[] فقد روي عن على رضي الله عنه: أن قوماً عبدوا رغبة» فتلك عبادة التجار» وأن قوماً عبدوا 
يعم لك عرادة الد وأن قوماً عبدوا شكراًء فتلك عبادة الأحرار» هذا وقد روي أن 
النبي بي قام حتى تورّمت قدماه» فقيل له: لم تصنع هذا وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر؟ قال: «آفلا أكون عبداً شکورا»» ولا يذهب عليك أن حديث الباب أورده ابن الجوزي 
في الموضوعات»» وتعقبه آهل النقد» والبسط في «التعقبات» للسيوطي وغيره. 


[975؟]دى: ۹۹ تحفة: ٤۱7‏ . 


واب ادان 


oV 


ه؛ - أَيْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ سول الله كَل 
جسم الله الرحمن الرحيم 


610 
۷ - حَدََّْا غلي بْنُ خجره تا يَحْبَى بن یبد الا موی عن این 


جزیج» عن ابن يي مُلیکة عنام مه قالث: کان رشول الله 4 يِقَطَعْ 
اه فد کت مب تيمت 4 کم تفه روم 2 


- أَبْوَابُ الْقِرَاءَاتِ عَنْ رشول الله كله 
قوله: (يقطع قراءته) أي: يجعلها قطعا"" ولا يرسلها مرة واحدة. 


قوله: (ثم يقف) فعلم أن الوقوف على الاية التي فوقها «لا» غير محظور كما 
اشتهر بین القراء. 


1 قال القاري !۳): من التقطیع» أي: يقرأ بالوقف على رژوس الایات» وقوله: یقول: «الحمد 
لله رب العالمين» بیان لقوله: «یقطع» قاله الطيبي7", وهو يعمل أن یکون بدلا آو 
استئنافاً أو حالاء ثم قيل: هذه الرواية ليست بسديدة» بل هذه لهجة لا يرتضيها أهل البلاغت 
والوقف التام عند مك بر یب *» ولهذا استدرك عليه بقوله: وحديث الليث أصحء 
ذكره الطيبي» وفيه أن الوقف المستحسن على ثلاثة أنواع: الحسن, والكافيء والتای = 


[۲۹۲۷]د: ۰۱ ۰ حم: ۲ تحفة: ۰۱۸۱۸۳ 
() زاد في بعض النسخ: «يَابٌ في فَاتِحَةٍ الکتاب». 
(۲) «مرقاة المفاتیح» (۵/ 25 ). 

(۳) «شرح الطيبي» (4/ ۲۸۳). 


ود ۰24 
یَقف» وک ال : #ملك یوم الثین>. 
َا حَدِيثُ غریب وه یف خر ویختا 4 هَكذَا ری یخی بن 


سید الامو وغیزا عن ابن جرج عن ابن اب بي ملگ عن أ سم وله 
إِسْنَادهُ بمْتَصِلٍ؛ أن لت بْنَ ب e‏ 


عن يَعْلَى بن مَمْلَكِه عَنْ ام سلمة أنّهَا وَصَفَت فراءة لیم قا حرفا 


قوله: (وبه يقرأ أبوعبيد) إلخ» قراءة أبى عبيد هى القراءة الثامنة1ال ولبست 
من السبعة المتداولة المتواترة» وليس المراد أنه لم يقرأها كذلك إلا أبو عبيد» بل 
المراد أن هذه قراءة آي عبید وان کانت من السبعة ایضا. 


= فیجوز الوقف على کل نوع عند القراء وقد آشار إليها الجزري بقوله: 
وهي لا تم فان لم یوجد تعلق أو كان معنی فابتد 
فالتام فالكافي ولفظاً فامنعن الارژوس الاي جوز فاحسن 
وشرحه يطول» ثم اختلف آرباب الوقوف في الوقف على رأس الاية إذا كان هناك تعلق 
لفظى كما فيما نحن فيه» واستدل بهذا الحديث وعليه الشافعی» وأجاب عنه الجمهور بأن 
وقفه كان ليبين للسامعين رؤوس الآي» فالجمهور على أن الوصل أولى فيهاء والجزري 
على أنه یستحب الوقف عليها بالانفصال انتهى. 

1 طلاق الثامنة عليها مجازء والمعنى أن أبا عبيد ليس من القراء السبعة المشهورين» بل قراءته 
خارجة من السبعة المتواترة معدودة من الشواذ» ثم في اللفظ قراءات كثيرة عدها صاحب 
«البحر المحیط»(۲) ثلاث عشرة قراءة» منها ما حكي عن آبي عبيدء وهي قراءة مالك برفع 
الكاف والتنوين» ونصب اليوم» وأما القراء السبعة فاختلفوا على قولين» قرأ عاصم والكسائي 
بالألف. والباقون بدونهاء وأبو عبید هذا قاسم بن سلام الإمام المشهورء قال الحافظ في = 


(۱) في هامش الأصل: ليس في بعض النسخ كلمة «ها». 
(۲) انظر: «البحر المحیط» (۳۱/۱). 


اه ۰۳۹ 


ون یش 


a‏ ا تارب نیشن ان عَنْ 
وس بن زیت عَنِ الزُهْرِيّه عَنْ آقیس: الب يل وبا بكر وَعْمَنَ وا 
تال: وغشمان كَانُوا يَفْرَوُونَ « یت بمب 4. 


وهو یعلی بن معللت؛ ولا ی ان يكال فسا ما مرمن أنه هک واه ا 


= «تهذیبه»*: ذکره الترمذي في الجامع في غير موضع منها في القراء‌ات قال: وقرأ آبو 
عبيد والعین بالعین بضم النون» انتهی. واختلفت الروایات في كتابة هذا اللفظ من روایات 
آم سلمة لیس هذا محل تفاصيلهاء والظاهر عندي أن الصحیح في حديث آم سلمة مالك 
بالألف. ومن کتب ملك آراد أيضاً الأول وبالالف ضبطه الشیخ في «البذل»" خلافا 
للقاري في «شرح الشمائل». 

1 اختلف في وجه الحكم بالأصحية على حديث الليث» وكلام الشيخ يشير إلى أنه لزيادة راو 
فيه» هذا هو المشهور عند الجمهورء وتقدم ما أشار إليه الطيبي من أن استدراك الترمذي لما 
أن حديث ابن جرير فيه لهجة غير مرضية» وتعقبه القاري”" إذ قال: وأغرب الطيبي حيث 
قال: ولذا قال: حديث الليث أصح» إذ لا دخل للمبحث بأن يكون بعض طرق الحديث 
أصح من بعض» انتهی. وتبع ابن الملك الطيبي حيث قال: هذه الرواية ليست بسديدة سندا 
ولا مرضية لهجة؛ لأن فيها فصلاً بين الصفة والموصوف. انتهى. 

[۲] هذا أوجه مما قاله المناوي وغيره في «شرح الشمائل»(*: أن سماع ابن أبي مليكة من أم = 


[۲۹۲۸]د: ۰۰۰ تحفة: ۱۵۷۰. 

(۱) «تهذیب التهذیب» (۳۱۸/۸). 

(۲) انظر: «بذل المجهود» (۳۰/۱۲). 

(۳) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۸۶). 

(4) «شرح المناوي» مع «جمع الوسائل» (۲/ ۰)۱۱۲ 


2۳۰ تتکت س کاک“ 


ودب سرا 
e‏ 2 و 3 و 5-0 مج 2 ا 31 ی 1 
قدا حدیث غریب لا تتركة من حدیث الزهری عن انس بن مالك الا 


. .نت نت از راخ اا 
د هد لشيخ بوب بق سويد لزملي. 


وَقذ ری بش أشكاب أرق هذا الخريع شن الرهرقٌ 


ناس كله 
رابا ڪر وَعْمَرَكانُوا يَفْرَوُونَ # میب الب € [الفاتحة: + وَرَوَى عَبْدُ ارو 
عن مَعْمَره عن الزّهْرِيٌ» عَنْ سعبد بن الْمُسَيِّبٍ: آن النبی کل ابا ب گر وعمر 
كَانُوا بقرژون ۶ مد بر لب . 

9 - حَدتتا ابو کریب تا ابْنُ المُبَاركِ عن وش بن یزید» عن أبي 
علي بن يَزِيدَه عن الرهري» عن اس بن مَالِكِ: آن النبی ئ4 قرا: أن امس 
بلس وَالعَيْنُ بالعین 4 

3 2 0 ص و ا ان‎ O ا كن 1" و 5 ما‎ E 

قال سوید بن تصر: اتا ابن المبارك » عَنْ يونس بن یزید» بهذا 
الاستادِ تحوه. 
معاء فلعل ابن أبي مليكة روى الحديث عن أم سلمة رضي الله عنها تارة» وعن يعلى 
ابن مملك أخرىء فذكر مرة هذا ومرة هذا. 


قوله: (العين بالعين) حملاً على محل" اسم «أن» لا على لفظه. 


= سلمة ثابت عند علماء الرجال» فرواية الليث تحتمل كونها من المزيد فى متصل الأسانيد» 
انتهى. ويؤيد الشيخ اختلاف سياق الروايتين» وأيضاً أن المحدثين عامتهم سكتوا عليهما معاً. 

1 ] وهكذا بالرفع قرأ الكسائي العين بالعين وما بعده إلى الجروح» ورفع ابن كثير وأبو عمرو 
وأبو عامر «الجروح» فقطء والباقون كل ذلك بالنصبء هکذا في «البذل)7). 


۲۳۹ د: ۰۳۹۷۲ حم: ۳ ۲ تحفة: ۰.۱۵۷۲ 
(۱) فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 
(۲) «بذل المجهود» (۱۱/۱۲). 


ها ها سس سس دا 


0 ام | 
أله 5 1م 1۳۹3 
ہم سا ونس ایغ سيا 


مر 2 ماج 3 مه ےر ا مه ۳ 0 5 ۳ س 
EN‏ 
017 از ین E‏ 2 مس 2 و ا ۵ ص م و مق 4 9 
aR GO 0‏ 5 و م 9-2 8 س ف ر 
قال محمد: تَمَرَّدَ ابْنُ الْمْبَارَكِ بها الحَدِيثِ عَنْ يونس بن پزید» وهکدا 
o 2‏ 2 2 کو 
قَرَا ا والعین بالعین» ا لهذا الحدیث. 
ET‏ د وا رت ی ا کیت 
۴۳ جد بو کرَیب» رشدين بن سعد» عن عبد لزحمن بن زیاد 
o 4-0 2 16: 2) 3‏ و مه یه ا اه سد ی سح ه 0 5 
و ا چام 13 32 م 0 4 rd‏ 2 راك ت 
عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ: آن النبی هه قرا: #هل تستَطیع رَبّكَ). 
ا ۱۳ ۶ > 1 رو . + 2 قن بر 1 کر درو ھا 6 2 ا بدا 
هدا حدیث غریب لا تغرفة الا من حدیث رشدین» ولیس استاده بالقّوق» 
قوله: (هل تستطيع ربك) رصی !۱ الخطاب من المضارع ونصب «ربك)» 
والمعنی هل تطیق أن تسأل ربك وتستطیع استطاعة حاصلة من ربك. 


1 قرا الكسائي بالتاء على الخطاب وفتح الموحدة من ربك. والباقون بالیاء على الغيبة ورفع 
الباءء هکذا في «المكرر»"» قال البيضاوي”": هل تستطیع ربك أي: سؤال ربك» والمعنی 
هل تسأله ذلك انتهى. 


51 طب: ۰ تحفة: ۰۱۱۳۳۷ 

(۱) هذه العبارة لم توجد في بعض النسخ» ووجدت في بعضهاء كما في هذا الاصل, والظاهر 
عدمه والله آعلم. 

(۲) انظر: «المکرر» (ص: ۱۱۰). 

)۳( «تفسير البیضاوی» (۲۸۸/۱). 


««ّ«ِِ ۷۳ 


ور شیین نس و18 الرختن فى ا الافریقی ن في 
الحدیث. 


م چم 5 و مس له 2 2 ضع سر و و ل ی 9 اضر 

امسا ل . و د الا ع 
و - 

۹ و كا ی ت 9 5 4o‏ ع رسكي تم كر ۳۳ 


لب غیل غَيْرَ صَالِحٍ». 


خلل في القراء: ". 
قوله: (إنه عمل غير صالح) على زنة المفرد"" الغائب من معروف الماضي» 
واغیر صالح» مفعوله. 


]١[‏ كيف وهي من السبعة المتواترة» كما تقدم على أن ضعف الحدیث عند الترمذي لا یستلزم 
الضعف عند غيره» فقد قال السيوطي في «الدر»7*: آخرج الحاکم وصححه والطبراني 
وابن مردویه عن عبد الرحمن بن غنم قال: سألت معاذ بن جبل عن قول الحواریین: هل 
یستطیع ربك أو تستطیع ربك. فقال: آقرآني رسول الله مج هل تستطیع ربك بالتاء انتهی. 
وقد آخرج المعنی بعدة روایات أخرء فلو سلم الضعف في طریق فهو مؤيد بالروایات الأخرء 
وقد آخرجه الحاکم بسنده إلى محمد بن سعید عن عبادة بن نسي بهذا الاسناد ثم قال: هذا 
حديث صحيح الاسناد ولم يخرجاه وأقرّه عليه الذهبي» فقول الترمذي: لا نعرفه إلا من 
حديث رشدين محمول على علمه أو مخصوص بطريق عبد الرحمن بن زياد» فتأمل. 

1]وهکذا قراءة الكسائيء والباقون بفتح الميم ورفع اللام منونة ورفع الراء كذا في «المکرر(۲ 
وقال البيضاوي(۳: إنه عمل إلخ» تعليل لنفي كونه من آهله» وأصله أنه ذو عمل فاسد = 


[۳۱]د: ۳۹۸۳ حم: / 2405 تحفة: ۰۱۵۷۲۸ 
(۱) «الدر المنثور» (۲۳۱/۳). 

(۲) انظر: «المکرر» (ص: .)١59‏ 

(۳) «تفسیر البیضاوی» (45۸/۱). 


ابوا ب القراءات ۰۳۳ 


هد 0 واج عن ا ey‏ 


> 


م 


م E‏ ناف 


کلا الحَدِيئَيْن عِنْدِي وَاحِدٌ وَكَدْ رَوَى شَهْرُ بْنْ حَوْمَبٍ غَيْرَ حَدٍ حديت 


ع سس اس 


هک وهي أَسْمَاءُ بنْتُ ریت ود د وی عَنْ عَائْمَهَ عن 

قوله: (وقد روي هذا الحديث أيضاً عن شهر) إلخ» يعني أن المتبادر المساق 
إلى الذهن أن أصحاب شهر بن حوشب اختلفوا عليه» فأكثرهم رووه عن أم سلمة» 
وبعضهم رواه عن أسماء بنت يزيد مع أنه لا اختلاف. إذ الذين ذكروه بلفظ عن آم 
سلمة لم يريدوا بها أم سلمة زوج النبي بيا بل المراد بها هي" آم سلمة الأنصارية 
التي هي أسماء بنت يزيد فلا اختلاف إلا في التعبير. 


= فجعل ذاته العمل للمبالغة» وقرأ الكسائي ويعقوب: إنه عمل أي: عمل عملاً غير صالح» 
انتهى. ووجّه الرازي” في «تفسیره» قراءة الجمهور بوجوه» فقال: الضمير إلى السؤال أي: 
هذا السؤال عمل غير صالح» وان كان الضمير إلى الدين ففي وصفه بكونه غير صالح وجوه: 
الأول: أن الرجل إذا كثر عمله وإحسانه يقال له: إنه علم وكرم وجود» فكذا هاهنا لما كثر إقدام 
ابن نوح على الأعمال الباطلة حكم عليه بأنه في نفسه عمل باطلء والثاني أنه بحذف المضاف 
آي: ذو عمل باطل» والثالث قال بعضهم: أي: إنه ولد زناء وهذا القول باطل قطعاء انتهى. 

[۱ ] هذا هو الظاهر من كلام المصنف بل هو المتعين من كلام عبد بن حميد» لكن الأوجه عندي 
أن الرواية لأم سلمة أم المؤمنين» ولأم سلمة الأنصارية كلتيهما معأء ولي على ذلك قرائن 
عديدة» فلا إشكال بأن الشيخ في «البذل» فسر أم سلمة بأم المؤمنين» وقد أخرجه الإمام 
أحمد بطريقين في مسانيد آم سلمة آم المؤمنين» وبطريق واحد في ترجمة أسماء بنت يزيد 
وهكذا أخرجه الطيالسي في «مسنده» عن أ م المؤمنين أم سلمة وأسماء كلتيهما. 


(۱) «تفسير الرازي» (۳۹۷/۱۸). 


اس ور سر 
ء ۳ سروب ادرو 


00 e“. 


AT‏ - حكن أَبُوبَحْرِة بخ تفع البَصْرِيء امي ی بن الي تا بوالجارية 
لقني عن يك عن أب ٳشڪاق عن ميد ن عن ابن بای غن 


ی بن گعْب» ال ۶ E:‏ [الكهف: HE‏ 


۳7 
۳ 


فه الا E‏ الوجه 0 و خالد مه 


ع 
2 


چا 2 9 4 8 رم و9 
ل 


ا 


لا 0هو 


۶ - ان تین وی اق ام 
دیتار» عن سَعد بْنٍ از عن مضدع أبي یخی قو ان عبّای» كن ین ان 
گغب: ای ۳ وی EA‏ 

دا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا عر : مِنْ هَذَا الوَجْهء وَالصجيځ ما وی عَنِ 
اہن عباس قراعثه» وَيُرْوَى أَنَّ ابْنَ E‏ أ 

قوله: (یروی أن ابن عباس وعمرو بن العاص) إلخ» استدل بهذه القرينة على 
أن الرواية السابقة غير صحيحة» وان( آمکن أن تكون المرافعة إلى كعب لذهول له 
1 إشارة من الشيخ إلى آن ما استدل به الامام الترمذي على تضعيف الحديث ليس بتام» فان 


المرافعة تحتمل وجوهاً عديدة» فلا تكون حجة لتضعيف الحديث» كيف والحديث أخر جه - 


[۲۹۳۳]د: ۳۹۸۵ تحفة: ۲؟. 
[6 ۲۹۳] د: ۳۹۸۲ تحفة: 4۳ . 
(۱) زاد في بعض النسخ: 

۲ - دا م ن موسی قال حَدکنا وک وح باب هلا قالا: دنت مَارُونٌ النخو 


عل یر ای . ذكره ف في «الأطراف» (۱۵۷۲۸). 


اح + e‏ ۰۳۵ 
۱۱ 1 أا ا ڪڪ ڪڪ ڪڪ 
لوا مراعارت 


چ اح کا عر 1 ع 5 5 Ta ۶ U‏ 0 

هه الاك رَارْعَا إلى كني الاخبار فى ذللقه لر کاتث عنده رؤاية عن 
با هب ی ی ی 

النبی 4 لاستغتی بروایته وم يَحَنَّجْ إلى كعب. 


ا ا و ی اقا ر ا SE al‏ 
۰۵ - حدتا تصرین عل الجَهَضَمیْ» تا المعكمر ین سلیْمَان» عن آبیه 


۲ | ۴ 
عن س ما۱ ۶ عمش »عن عطبةه 


5 


ت 0 2 ES‏ ا“ نت 
عَنْ آبی سَعِيدٍ قال: لما کان يَوْمُ بَدْرِ ظهَرَتِ 


عن الرواية إذاء أو لیسلمه الخصم أحسن تسليم» وقد یستدل المستدل على مرامه 
بحجة هي دون الحجة الأخرى القوية القائمة عنده» فلعله لم يذكر الرواية ليثبت 
المرام بدليل هو دون الدليل الموجود عنده» ولا يذهب عليك أن''! كعب الأحبار 
كان من التابعين. 


= أبو داود"" وسكت عليه فهو حجة عنده وأخرجه الحاكم''" برواية سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أن النبي بي كان يقرأً: نی عي حِمَةٍ 4» ثم قال: هذا صحيح على شرط مسلم 
ولم یخرجاه» وأقره عليه الذهبي وفي «المكرر»”" قرأ شعبة وحمزة والكسائي وابن عامر 
بالالف بعد الحاء وياء مفتوحة بعد الميم» والباقون بغير ألف بعد الحاء وبعد الميم همزة 
مفتوحة انتهى. 

]١1[‏ وكان ماهر التوراة» ولذلك سألاه كما ورد في عدة روايات عند السيوطي في «الدر»“» منها 
ما أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وغيرهم أن ابن عباس رضي الله عنهما 
ذكر له أن معاوية بن أبي سفيان قرأ: (في عين حامية)» قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: ما 
نقرؤها إلا حمئة» فسأل معاوية عبد الله بن عمر كيف تق رأها؟ فقال عبد الله: كما قرأتهاء قال = 


[۲۹۳۵ ] تحفة: ۲۰۸ . 

(۱) «سنن آبی داود» (۳۹۸۲). 

)۲( «المستدرك على الصحيحين» (۲/ ۲۵۹). 
(۳) انظر: «المکرر» (ص: ۲۳۵). 

(۲) «الدر المنثور» (۵/ 16۱). 


الکو زب 
ای ره ی ۳ ۱ 2 
[الروم: 5-١‏ إلى قَوْلِهِ: لیر رح موی و رک € [الروم: ]٤‏ قَالّ: قرح الْمُؤْمِنُو : 
هور الوم عَلَى فارس 

َدّا حَدِيتُ حمَنْ غَرِيبٌ من هَدَا 0 

ویفر؛ علب ميت 4 يَقولُ: كانث غلیث تم غلبف گا قر تضر 
۳ ی عم اڭ 


2 E ê FE و‎ 


لاني - سرا محمد بن ان دِ الرَاي» تا ی بن ميسرة الَخريّء 
ن یل ن مووي ن عل اليه عن ني عر أن قر على لين کل 
#حَلفَكم من صَعْفٍ ؟# [الروم: ۶ ققال: (#منْ ضعف ؟). 


ل عد ۵ و 


َد ن یه ريد بن قاژون» عن یل موق عَنْ 
عَطية »عن ابن عم E‏ 
ارح تق E‏ فلا ین حَدِيثِ یل بُن مَرْرُوقٍ. 


۷- عکتتا مضنوو نق یلاق E‏ ری تا سفیان عَنْ 
بي شاق عن دی ره عن عَبْدِ الله بن تخود 
گان ی و 2 o‏ 

قوله: ( ال #غلبت الوم * ف آذ الارض وهم مر بع دهم علوت # 
= ابن عباس: فقلت لمعاوية: في بيتي نزل القرآن» فأرسل إلى کعب فقال له: أين تجد الشمس 

تغرب في التوراق الحدیث. 


[۲۹۳]د: ۰۳۹۷۸ حم: ۲ تحفة: £ 7 . 
]۳۷1 ۲خ «AVY‏ م ۳ ۳۶ حم: /١‏ ۵۶ تحفة: ٩1۷۹‏ . 


o۷ ابواب‌القراءات‎ 


HS - ۳۸‏ فرب هلال الصَّوَافُ الْبَصْرِيٌ» تا جَعْفَرْ م ین مُليتا3 
الصْبَعِيُ» عن ارو لور ن وه عن َب الله نی وه عن عالق 
أن الت كل کات یر روځ وَرَیْحَانْ وَجَنَّتْ نَعِيم ). 


E 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ غریب لا تر هلا من حَدِيث هَارُونَ الاغور. 


۹ س - حَدَّكَنَا هناد تا و شاوی عن الأَعْمَشِء عن (براهيم» عن 5 
مه قال: قتا الَا تاتا وال رداء فقال: آفیکم أحد فراعت قراءة 


الآية) [الروم: ۲۳-۱ فیه قراء‌تان: غات علی زنة المعروف» وغل علی المجهول» 
وعلى حسبه يختلف قوله: یوب ۳ [الروم: ۳]) فان كان الأول معروفاً كان 


1[ كما ذكرهما عامة المفسرين وغيرهم» إلا أن القراءة الأولى وهي غلبت ببناء المعلوم ليست 
بمتواترة» ولذا لم يذكرها من اعتنى من أهل الفن ببيان اختلاف القراء» ولذا حكى بعض 
المفسرين الإجماع على قراءة غلبت ببناء المجهول» وحكى صاحب «البحر المحیط»(۱) 
القراءة الأولى عن بعض الصحابة» ثم قال: والجمهور مب للمفعول» وسيغلبون مبئيًا 
للفاعل» انتهى. والقراءة الأولى هي قراءة نصر بن علي كما حكاه الشهاب على البيضاوي إذ 
قال: غلبت بالفتح هي قراءة نصر بن علي كما ذكره الترمذي» وهو ثقة» ولا يرد عليها اعتراض 
الزجاج بأنها مخالفة للرواية» ولما أجمع عليه القراء انتهی. وكذا قال القنوي على البيضاوي. 

[۲] قال ابن عطية: القراءة بضم الغين أصحَ» وأجمع الناس على «سیغلبون» بفتح الياء» يراد به 
الروم» وروي عن ابن عمر أنه قرأ: «سیغلبون» بضم الياء» قال صاحب «البحر المحیط»۱: 
قوله: أجمعواء ليس كذلك» ألا ترى أن الذين قرؤوا غلبت بفتح الغين هم الذين قرؤوا 
سيغلبون بضم الياء وفتح اللام وليست هذه مخصوصة بابن عمرء انتهى. 


۲۹۳۸ ]د: 0١‏ حم: 2515/5 تحفة: ۰۱۱۲۰6 
[۹]خ: VEY‏ م: «AY f‏ حم: ۲ تحفة: ۱۰۱۹۵۵. 
(۱) «البحر المحیط» (۳۷/۸). 

(۲) «البحر المحیط» (۳۷/۸). 


الثاني مجهولاًء وبالعكس» والذي یتوقف عليه فهم معنی هذه [الآية] الكريمة أنه 

كانت بين الفارس والروم" ۲ حرب فغلب الفارس الروم» فتفاءل بذلك مشرکو مک 

وعیّروا المسلمین بأنا کالفارس وأنتم کالروم» لما آنکم آهل کتاب مثلهم» والفارس 

مشرکون» فکما ظهرت الفارس على الروم نغلب علیکم. فساء ذلك المؤمنين» 
ین 


فنزلت الم #غليت آلروم * ف أَدْقَ الارّض ‏ [الروم: ۳-۱] آي: صاروا مغلوبین في 
الأرض القريبة من آرض العرب. وهم من بعد ما صاروا مغلوبین سیغلبون في أقل من 


7 قال الخازن وغیره"۳: سبب نزول هذه الاية على ما ذکره المفسرون أنه كان بيخ فارس 
والروم قتال» وکان المشرکون یودون أن تغلب فارس لکونهم مجوساً آمیین؛ والمسلمون 
يودّون غلبة الروم لکونهم أهل کتاب. فبعث کسری وقیصر جیشین التقیا بآذرعات وبصری 
وهي آدنی الشام إلى آرض العرب والعجم» فغلبت فارس الروم فبلغ ذلك بمكة» فشق على 
المسلمین» وفرح المشر کون وتفاء‌لوا بذلك وقالوا للمسلمین: إنكم آهل کتاب والتصاری 
آهل كتاب» ونحن وفارس أميون» وقد ظهر إخوانناء فانکم إن قاتلتمونا لنظهرن علیکم 
فأنزل الله هذه الآيات» وهي مكية بالاجماع. 
فخرج أبو بكر رضي الله عنه إلى كفار مكة فقال: لا تفرحواء فوالله ليظهرن الروم على فارس 
أخبرنا بذلك نبينا كيا فقام إليه أبي بن خلف الجمحي فقال: كذبت اجعل بيننا أجلاً أناحبك»- 
والمناحبة بالحاء المهملة: القمار فجعلا الأجل ثلاث سنين» والمناحبة على عشر قلائص» 
ثم مادا الأجل والخطر فجعلاها مائة قلوص إلى تسع سنين» ومات آبي من جرحه ی بعد 
القفول من أحد. وظهرت الروم على فارس في السنة السابعة من الالتقاء الأول» فأخذ أبو بكر 
رضي الله عنه الخطر من ورثة أبي» ملخص من «الخازن» و«البيضاوي»ء و«الجلالين». 
وفي أخذ أبي بكر رضي الله عنه القمار حجة للحنفية في جواز الربا في دار الحرب» وما أجاب 
به الشافعية من أنه كان قبل التحريم وبه جزم الطحاوي يأباه الأمر بتصدقه وقوله وَل إنه = 


(۱) «تفسير الحازن» (۰)۳۸۲/۳ و«تفسیر البيضاوي) (۲/ ۲۱۵). 


عشرة سنين» فکان كذلك آنهم ظهروا على الفارس بعد ذلك" والاضافة في غلبهم من 
إضافة المصدر إلى المفعول وأما إذا قرأت على زنة المعروف"" فالمعنی أن الروم 
قد غلبت على فارس» وهم من بعد ما صاروا غالبین سیغلب علیهم المسلمون: 
والاضافة إِذَا إلى الفاعل» ویکون التعبیر عن ظهورهم بلفظ الماضيء وان لم 
يكن وقع بعد تفاؤلاً وتعبيراً عن المتوقع بلفظ الواقع ليتيقن وقوعه حتی لا یتصور 


= سحت. ولا يشكل على الحنفية هذا اللفظ لأنه سحت صورة ثم لا يذهب عليك أن الشیخ 
تعقب هذه القصة كما سيآتي في تفسير «سورة الروم». 

[١]أي:‏ بعد سبع سنين من الالتقاء الأول» وبذلك جزم صاحب «الجلالين» وغيره» قال صاحب 
«الجمل»': كانت هذه الواقعة_أي: الالتقاء الأول -قبل الهجرة بخمس سنين على القول 
بأن الوقعة الثانية كانت في السنة الثانية من الهجرة يوم بدر وقیل: إن الوقعة الثانية كانت عام 
الحديبية سنة ست. وعليه تكون الوقعة الأولى قبل الهجرة بسنة» انتهى. 
قلت: حديث الباب يؤيد الأول لكن أكثر المفسرين اختاروا القول الثاني» وذکروا الأولى 
بلفظ قيل» حتى قال القنوي تحت قول البيضاوي: وظهرت الروم على فارس يوم الحديبية» 
وكان ذلك في السنة السادسة أو السابعة من الهجرة في ذي القعدة» وفي رواية أنه يوم بدر 
وهو ضعیف. انتهى. 

[۲]قال البيضاوي !۳ ): قرئ «غلبت)» ومعناه أن الروم غلبوا على ريف الشام والمسلمون سيغلبونهم» 
وفي السنة التاسعة من نزوله غزاهم المسلمون» وفتحوا بعض بلادهم» وعلى هذا تكون إضافة 
الغلب إلى الفاعل» انتهى. واختلف شراح البيضاوي في المراد بالسنة التاسعة من نزوله» فقيل: 
المراد التاسعة من نزوله مرة ثانية ببدر واختار الشهاب بأنه لا حاجة إليه بل المراد هي النزول 
الأولى» والمراد بالسنة التاسعة غزوة مؤتة. ۱ 


(۱) «الفتوحات الالهیة» (۳۸۶/۳). 
)۲( «تفسير البیضاوی» (۲/ ۱6). 


#۶۰ اک 


۲ ۱ 00 
عَبْدٍ الله؟ قال: فَأمَارُوا إِلَىَ» فقلث: نَعَمْ ی نت و الله يقرا 
هنه الايد وا راینتی ۲4 ال: فلث: سبع يندأ اا ول دا يَعْمَى؛ 


لد گر والاتی 6 فقال بو الم زد ون واه e‏ عت سول الله كلل 
وهو ية 8 فاا ها رت > كلا انیم 


2 


مر صت 


فيه التخلف كما في قوله تعالى: دا تمس کرت € [التكوير: ۱]» ومعنی( قوله: 
«فنزلت» فقد كانت نزلت. والفاء هاهنا ليس لتعقيب القصة حتى يتعقب هذا ذاك 
مع أن نزول الآية كان قبل ذلك» بل لمحض تأخير البيان. 

قوله: (كيف سمعت) إلخ» ولعله وقع في شك من حفظه حين لم ير أحداً 
يوافقه على القراءة التي اختارهاء وازدحم""' المنکرون عليه في ذلك فسأله عنه. 


[1] هذا دفع إشكال يرد على الحديث على كلتا القراءتين» وهو أن ظاهر الحديث آنها نزلت بعد بدره 
وتقدم الإجماع على أن السورة مكيةء قال البيضاوي'!': سورة الروم مكية إلا قوله: ۷ قح 
آل € [الروم: ۱۷] الآية» قال الشهاب على البيضاوي: لم يستثن في «الإتقان) و«التيسير) شيا 
قیل: وهو الأصح» والاستثناء مبني على قول الحسن» وهو خلاف مذهب الجمهور. 
وما آجاب به الشیخ آوجه مما حکاه الشهاب على البيضاوي» ونصه: التوفیق بين القراء‌تین آنها 
نزلت مرتین: مرة بمكة غلبت بالضم» ومرة یوم بدر بالفتح» انتهی. وهذا التوجیه كان آوجه 
لکنه لم يوجه لما أن أهل الفن لم يذهبوا إلى تکرار التزول ولذا تعقبه الشهاب بنفسه لکن 
وجهه القنوي بأنه یحتمل أن تکون هذه الاية خاصة مكية ومدنية» ورجح هذا القول مجيبا عما 
آشکله الشهابء فارجع إليه لو شئت التفصیل» وهذا المختصر لا یتحمل طول المباحث. 

[۲] کما هو صریح مدلول قوله: «وهؤلاء يريدونني» إلخ» ولفظ البخاري" قال: آشهد أني سمعت = 


(۱) «تفسیر البیضاوی» (۲۱۵/۲). 
(۲) «صحیح البخاري» (4 4۹4). 


انف الق ايارس ل 


ابواب‌القراءات 
مکنا فراع عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ لوَاللَيْلٍ لا يََْىء والّهار لا تجلی 
والذگر وَالأَنْتَى4. 
عمو لل وو لاح 


۶ - حَدَكنا عبد ْن حْميِْ اعد الله عن ِسْرَائِيلَ» عن ابي (سحاقه 


۳ "1 


عَنْ عَبْدٍ امن بن یزید» عَنْ عَبْدِ الله بر مَسْعُودٍ قال: آفراني رسول الله 4 
لإي أنا مرا( ذو القُوَّة الْمَتِينُ 4. 
قوله: (وشكذا قراءةغيد الله بن مسعود) وقد ثبت أن رعو ('' ألفاظ القرآن 


هي نوم 


[البقرة: ۱۸۷] بعد آية الصيام» وكذلك قوله تعالی: «عَ یلم 4 [النساه: 0٩]نزل‏ 


اا 00 5 ع ن ج رر ررر و متسس مد 2 ر ۲ 
= الثبی 6 يقرا هكذاء وهؤلاء يريدوننى على أن اقرا: # وماکلی الک وال 4 [اللیل: ۳ واه لا 
أتابعهم» وحكى الحافظ لفظ مسلم!۳؟: وان هؤلاء يريدونني أن آزول عما أقرأني رسول الله ل 
۳ ا ۴ ر سس و سح ر 
ویقولون: اقرا #وَمَاحَلَنَالدَْ والأنق 4 انتهی. 
[۱] قال الحافظ”" بعد ما حكى حديث الباب: وقراءة أبي الدرداء وابن مسعود وأصحابه» ثم 
5 5 5 رم رمرم پک وح خب 
هذه القراءة لم تنقل إلا عمن ذکر هاهناء ومن عداهم قرؤوا ومع الک وال [الليل: ۲۳» 
وعلیها استقر الأمر مع قوة إسناد ذلك إلى أبي الدرداء ومن ذکره معه» ولعل هذا مما نسخت 
تلاوته» ولم يبلغ النسخ آبا الدرداء ومن ذکر معه» والعجب من نقل الحفاظ من الکوفیین = 


[ ۲۹۶۰ ]د: ۳ حم: ۱ تحفة: ۹۳۸۹ . 

(۱) قال القاري (۳۳۲۸/۸): هي قراءة شاذة منسوبة إلى رسول الله با والمشهورة: ان الله هو 
الرزاق انتهی. والمراد آنها كانت قراءة قطعية متواترة معنوية» وکان علمها رسول الله ية ابن 
مسعود لکنها نسخت أو شذت طرقها بعد ابن مسعود انتهی. 


(۲) (صحيح مسلم» (4 ۸۲). 
سف (فتح الباري» (۷۰۷/۸). 


کک د اس 
۲ _ یک لاز 


لاب رب 


۱ دعقا و رعة والفضل بو بْنُ أبي طَالِبء وَغَيْرْ اجب انوا كا 
الْحَسَنُ + ب بش عن الحکم بن عَبّد الْمَِكِه عَنْ فتاه عن عِمْرَانَ بن حْصَيْنِ: 
أ الب كله قرا #وترى آلناس‌سکنری وما هم كدر 4 [الحج: ۴. 


e‏ کک عا 


هي نوم 


بعد ما نزلت الآية 9 دون من مومت ۳۹ لس دود و مَل ۳ 
مهم شیم [النساء: 40] فقال ابن آم مکتوم رضي الله عنه ما قال» 9 وه 


رد 


تعالى: عير ؤل اسر 4 فعا الله تعالی آنزل آولا لك 4 ثم نزل بعد ذلك 
لفظة *إوَماحَلََ 4 [اللیل: ۳] إلا أنه لم يبلغ ابن مسعود رضي الله عنه. 


قوله: (إلا من أذس وآبی الطفیل) فانهما آخر أصحاب النبي ی وفاتاء وآخرهما 
آبو الطفيإ ". 


= هذه القراءة عن علقمة وعن ابن مسعود. وإليهما تن تنتهي القراءة بالكوفة» ثم لم يقرأ بها أحد 
منهم» وكذا آهل الشام حملوا القراءة عن آبي الدرداء» ولم يقرأ أحد منهم بهذاء فهذا مما 
يقوي أن التلاوة بها نسخت. انتهی. وقريب منه ما في العيني» وحكي عن المازري: يجب 
ا ا نا( 
النسخ» انتهی 

202006 ففي «المغني» وحواشيه: في لعل إحدى عشرة لغةء آشهرها لعل وعل» 
نتهی. وما أفاده الشيخ من التوجيه لا يحتاج فيه إلى النسخ» فهذا أوجه مما اختاره الشراح 
من احتمال النسخ كما تقدم انتهى. 

[؟] وبذلك جزم عامة أهل الفن» ففي «التدریب»۲۳۲: آخر الصحابة موتاً مطلقاً أبو الطفيل عامر = 


1 ن فى الكبرى: 4۰۱۱۲۷۷: ۰۷۸ تحفة: ۰۱۰۸۳۷ 
(۱) انظر: «مغنى اللبیب» (ص: ۳۷۷). 
(۲) «تدریب الراوي» (۲/ 0۹۲). 


9:۳ 


2 | | ۱ 
ألو ۱۱ | دس 


وعدا دي محص گت وی عن کته عن الحَسَن» عَنْ عِمْرَانَ بن حصین» 
َالَ: كُنَامَعَ الیل في السّمَرِ را 0 مد سأري 4 [الحج: ]١‏ الحَدِيتٌ 
بظوله وَحَدِيثُ الحڪم بْنِ عَبْدٍ الْمَلِكِ ا مَخْتَصَرٌ مِنْ هذا الحدیث. 


قوله: (وهذا عندي مختصر) أي: 0 


يذكر فيه عن حسن. فأراد المؤلف بالمختصر المنقط»ء!١!‏ 


= ابن واثلة الليثي مات سنة مائة من الهجرة قاله مسلم في «صحيحه)ء ورواه الحاكم في 
«المستدرك» عن خليفة بن خیاط» وقیل: مات سنة ۲١٠٠ه‏ وجزم ابن حبان وجماعة أنه 
مات سنة ۱۰۷ هب وصحح الذهبي سنة ۱۱۰ ه وأما كونه آخر الصحابة موتا مطلقا فجزم به 
مسلم ومصعب الزبيري وابن منده والمزي في آخرين» وآخرهم موتاً قبله أنس» وقیل: بینهما 
من تأخر وفاته عن آنس» والبسط في «التدريب». 

1 لعل الشيخ اضطر إلى هذا التوجيه البعيد لما أن المصنف ذكر لفظ «عندي مختصر» 
بموضعين» أولهما في ذيل الكلام على السند والثاني بعد ذكر طول الحديث» فحمل 
الشيخ أولهما على المعنى اللغوي ليخلو الكلام عن مجرد التکرار» ففي هذا التوجيه 
وإن كان نوع من البعد لكنه أقرب من التكرار بلا فائدة» والظاهر عندي أن المراد في 
كلا الموضعين واحد. وأيًّا ما كان فالمراد بالحديث الطويل ما سيأتي عند المصنف في 
تفسير سورة الحج. 
وأما اختلاف القراء في ذلك ففي «المکرر»(: قوله تعالى: #وَيرى الاس [الحج: ۲] قرأ 
السوسي بالإمالة في الوصل بخلاف عنه والباقون بالفتح» هذا في حال الوصلء وأما الوقف 
فوقف بالإمالة المحضة أبو عمرو وحمزة والكسائي وورش بين بين والباقون بالفتح» وقوله 
تعالى: #شكرئ وا هم يِسَكرَئ € [الحج: ۲] قرأ حمزة والكسائي بفتح السين وسكون 
الكاف فيهماء والباقون بضم السين وفتح الكاف وبعد الكاف آلف. وأمال الألف بعد الراء 


بو عمرو وحمزة والكسائي محضة»ء وورش بين بين» والباقون بالفتح» انتهى. 


(۱) «المکرر» (ص: ۲۲۱۱). 


هك كه 9 ۳ 


موا نه مره وق اوه ای مانا قي عَنْ عضو 7 
قَالّ: شعت 3 وال عن عبد اللّه» عن الي عد ال ابتسما لاحم 2 


2 
ان سر 


من ول OR‏ به کیت وگیته بل هو سء قاستذکزوا فان 
اي تذیی قب لو مد تیا من ضذور التغال من | 2 م مِنْ عقّلها. 
َدّا حَدِيثُ حَسَن صَحِيحٌ. 
قوله: (بئسما لاحدهم) الخ» يعني لا بد من(" تعاهده والمحافظة حتی لا 
یقول: نسیت» ویمکن أن یکون البوس نسبة النسیان إلى نفسه. فان فيه إساءة آدب 
بالقرآن أو الوجه ذکر معاصاته والجهر بذنبه» وانما كان عليه أن يستره. 


[1] قال القاري ۲۲: قال النووي: یکره أن یقول: نسیت آية كذاء بل یقول: أنسيتهاء وقال الطيبي”") 
قوله: «بل نسي» |شارة إلى عدم تقصیره في المحافظة لکن الله آنساه لمصلحة قال عز اسمه: 
9 تنسخ من اي آز تنیها ٩‏ الاية [البقرة: ۱۰۲] وقوله: «نسیت» يدل على أنه لم یتعاهد 
القرآن» وقال غیره: يحتمل أن هذا خاص بزمانه کیا ویکون معنی قوله: : نسي آي: نسخت 
تلاوته» نهاهم عن هذا القول لئلا یتوهم الضیاع على محکم الق رآن. 
وقال ابن حجر(۳: إن الله سبحانه هو الذي آنساها له بسبب منه تارة بأن ترك تعهد القرآن» 
فان ترك تعهده سبب فى نسیانه عادة» لا بسبب منه أخرىء وقال آبو عبیدة: آما الحریص على 
فالتیا ی اسان یف كاذ دسل ی هل الک موق م ی 
عوقب بالنسیان على ذنب أو سوء تعهد بالقرآن» وهو مأخوذ من قوله تعالی: #أنتك ایا 
سا وک ایو شتی 4 [طه: ۱۲۰]» انتهی. 

[۲۹6۲]خ: ۵۰۲۲ م: ۰ حم: ۱ تحفة: ۹۵۰ ۹۲. 

(۱) «مرقاة المفاتیح» (۵/ ۷۱). 

(۲) «شرح الطيبي» (۲۷۲/4). 

)۳( «فتح الباري» ۸۱/۹ 


۶ پرس سا 
أن | 7 2۱۱ ۱ ۳ 00 
م اب لع ات 2 


دوت نجوه نسو الو عل وم لكان 


۳ - حَدَكَنَا أَحْمَدُ بن منِيع تا الحَسَنُ بْنُ مُوسَى» مین عَنْ غَاضصِي؛ 
عَنْ زر خیش عَنْ یی بن گفب» قال: آقی رَسُولُ الله كَل جبْرِيل فَقَالَ: 
ايا چنریل ي فت إلى ام مین :مهم العَجو وَالشّيْحُ اكير وَالغُلَام 


الجَاریة وَالتَجُلُ الَّذِي لم شرا eT‏ یامد الرآن رل على 


ند 
وف الاب عن عم وَحُدَيْقَة بن الان أي هرن موب وهي اهر 1 
أبى ایو ار ثق عَبّاس» ایی خیم بن الحارث بن ا 


ها اه ان وا یتح 


قوله: (إن القرآن آنزل على سبعة) إلخ» ولعل الحق في ذلك أن المراد 
بسبعة حرف لیس هو هذه القراءات السبع المتواترة المتداولة بين الاقوام بل الأمر 
فی الأول كان متسعاً یقرژه کل أهل ل بما تشر له من السبعة وانما هذه السبعة ستة 
منها وراء لغة قریش» ونسبة الانزال الیها مجازء لانه وان كان نزل من السماء بلغة 


[۱ هذا الحدیث من آهم الأحاديث بحثاً وتحقيقاً وتنقيحاًء وأطال الشراح في تنقیره قديماً وحدیثاه 
وأجمل الکلام على ذلك في «الأوجز) ١7‏ في عشرة أبحاث لطيفة هي زبدة آقوالهم» وعطر 
أزهارهم: الأول: في المراد بالأحرف السبعة» وفيه أقوال كثيرة حتى بلغها القاري إلى أحد 
وأربعين قولآًء والثاني: في أن لفظ السبعة للاحتراز أو لمجرد التکثیر» والثالث: في المرجح 
من الأقوال المذكورة» والرابع: في أن اللغات المذكورة لجميع العرب أو لقبائل خاصق = 


[4۳]حم: ۵/ ۲ تحفة: ۲۰. 
(۱) انظر: «آوجز المسالك» (4/ 4۰ ۲). 


۵6 - گت اکن بخ علع N‏ ویر اجه قالواء تا عيذ الك ااي 
واحدة هي لغة قريش إلا أنه لما التحقته الا جازة بالقراءة في أي السبعة تیسر كانت 
الستة کالسابعة في جواز الصلاة» وأجر التالي إلى غير ذلك. فکان القرآن کالمنزل 
على سبعة لغات» ولما كانت''' التوسعة للسهولة علیهم وصار الأمر في زمن عثمان 
رضي الله عنه على خلاف ذلك» حیث وقع بذلك خلاف ما بين المسلمین؛ جمعه 
عثمان رضي الله عنه على لغة قريش» وأخذ سائر الصحف المکتوبة في غير لخاتهم 
فغسلهم» ولم يبق شيء منها موجوداء ولما كان ذلك بإجماع من صحابة هذا العصر 


= الخامس: أن التغيير بين هذه السبعة كان مقصوراً على السماع أو كان الخيار لهم على حسب 
ما شاؤواء السادس: متى ورد التخفيف والتيسير بهذه السبعة. السابع: هل هي السبعة باقية 
إلى الآن أو ذهبت. الثامن: ذهاب السبعة» واستقرار الأمر كان في زمنه يك أو بعده» التاسع: 
القراءات السبع المتعارفة المتداولة في هذا الزمان هل يمكن أن يفسر بها الحديث أم لا 
العاشر: أن الأحرف السبعة المنزل بها القرآن هل هي مجموعة في المصحف الذي بأيدينا 
أو ليس فيها إلا حرف واحدء فهذه عشرة أبحاث بسطت في «الأوجز)» فلو كان لك فراغ من 
لتنزه في البساتين والتمشي بين الدكاكين: فارجع إليه. 

[۱] كما ذكره الحافظ ۲ بحثاً أن القراءات التي لا يوافق الرسم» فهي مما كانت القراءة به جوزت 
توسعة على الناس وتسهيلاً» فلما آل الحال إلى ما وقع من الاختلاف في زمن عثمان» وكفر 
بعضهم بعضاً اختار الاقتصار على اللفظ المأذون في كتابته وتركوا الباقي. 
قلت: وقد أخرج البخاري(۳) في «صحیحه: أن حذيفة بن اليمان قدم على عثمان» وكان 
يغازي أهل الشام في فتح أرمينية وأذربيجان مع أهل العراق» فأفزع حذيفة اختلافهم في = 


61 ]خ: ۲ هن حم: ۸ ۰ تحفة: .۱۰۵٩۱‏ 


(۱) انظر: «فتح الباري» /٩(‏ ۲۰). 
)۲( (صحیح البخاري» .)1٩۸۷(‏ 


سم 


وتابعیهم كان واجب الاتباع لكل من نشأ بعدهم فلو قرأ بعد ذلك"" قاری قرآن 


= القراءة» فقال حذيفة لعثمان: يا أمير المؤمنين آدرك هذه الامة قبل أن یختلفوا في الکتاب 
اختلاف اليهود والنصارى» فأرسل عثمان إلى حفصة أن أرسلي إلينا بالصحف ننسخها في 
المصاحف ثم نردّها إليك» فأرسلت بها حفصة إلى عثمان» فأمر زيد بن ثابت وعبد الله 3 
الزبير وسعيد بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام» فنسخوها في المصاحف. 
وقال عثمان للرهط القرشيين الثلاثة: إذا اختلفتم آنتم وزيد بن ثابت في شيء من القرآن 
فاكتبوه بلسان قريش» فإنما نزل بلسانهم» ففعلوا حتى إذا نسخوا الصحف في المصاحف رد 
عثمان الصحف إلى حفصة» فأرسل إلى كل أفق بمصحف مما نسخواء وأمر بما سواه من 
القرآن في كل صحيفة أو مصحف أن يحرق. 
قال الحافظ ۱؟: في رواية الأكثرين: «آن يخرق» بالخاء المعجمة؛ ورواه الأصيلي بالو جهین» 
والمعجمة أثبت» وفي رواية شعيب عند الطبراني وغيره: وأمرهم أن يحرقوا كل مصحف 
يخالف المصحف الذي أرسل به» قال: فذاك زمان حرقت المصاحف بالعراق بالنار» وفي 
رواية سويد بن غفلة عن علي: لا تقولوا لعثمان في إحراق المصاحف إلا خيرء ومن طريق 
مصعب بن سعد قال: آدرکت التاس متوافرین حرم حرق عثمان المصاحف فأعجبهم ذلك» 
أو قال: لم ينكر ذلك منهم آحد. 
وفي رواية أبي قلابة: فلما فرغ عثمان من المصحف كتب إلى أهل الأمصار: إني قد صنعت 
كذا وكذاء ومحوت ما عندي فامحوا ما عندکم» والمحو أعم أن يكون بالغسل أو التحريق» 
وأكثر الروايات صريح في التحريق» ويحتمل وقوع كل منهما بحسب ما رأى من بيده شيء 
من ذلك» وقد جزم عياض بأنهم غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة في إذهابهاء انتهى. 

[ قال البغوي في «شرح السنة»2"7: المصحف الذي استقر عليه الأمر هو آخر العرضات على 
رسول الله ٤‏ فأمر عثمان بنسخه في المصاحف» وجمع الناس عليه» وأذهب ما سوى = 


)۱( «فتح الباري» (9/ .)3١‏ 
)۲( (شرح السنة» (۶/ 6۱۱). 


على حسب شيء من هذه القراءات لم تصح!"" صلاته» ولا یتوهم أن الاجماع 
المذکور وقع ناسخاً للسنة» فکیف المحیص لاه لیس نسخاً لأمر آوجبه النبي كلا 
بل رفع رخصة من النبي و إذا وقعت منها مفاسد فکان من قبیل ارتفاع الحکم 
پارتفاع علته» ولا ضير فيه. 


= ذلك قطعاً لمادة الخلاف» فصار ما یخالف خط المصحف في حکم المنسوخ والمرفوع 
كسائر ما نسخ ورفع» فليس لأحد أن يعدو في اللفظ إلى ما هو خارج عن الرسم» هكذا في 
«لفتح». 

1 ] آي: تفسد صلاته أو لا تصح الصلاة لعدم القراءة المعتبرة قولان وتوضیح ذلك ما في «الدر 
المختار»(۳): قرأ بالفارسية أو التوراة أو الانجیل إن قصة تفسد» وان ذكراً لاء وألحق به في 
«البحر» الشاذ لكن في «النهر»: الأوجه أنه لا يفسد ولا پجزی قال ابن عابدين: قوله لكن 
في «النهر» إلخ» حيث قال: عندي بينهما فرق» وذلك أن الفارسي ليس قرآناً أصلاً لانصرافه 
في عرف الشرع إلى العربي» فإذا قرأ قصة صار متكلماً بكلام الناس بخلاف الشاذ فإنه قرآن» 
إلا أن في قرآنيته شکًا فلا تفسد به ولو قصة» وحكوا الاتفاق فيه على عدمه. فالأوجه ما 
في «المحيط» من تأويله قول شمس الأئمة بالفساد بما إذا اقتصر علیه انتهى. أي: فيكون 
الفساد لتر كه القراءة بالمتواترة لا للقراءة بالشاف لكن يرد عليه أن القرآن هو ما لا شك فيه 
وأن الصلاة يمنع فيها عن غير القراءة والذكر قطعاًء وما كان قصة ولم تثبت قرآنيته لم يكن 
قراءة ولا ذكراً فیفسد» بخلاف ما إذا كان ذكراً فإنه وان لم تثبت قرآنيته لم يكن کلام لکن 
إن اقتصر عليه تفسدء ثم القرآن الذي تجوز به الصلاة بالاتفاق هو المضبوط في مصاحف 
الأئمة التي بعث بها عثمان إلى الأمصارء انتهى. 


(۱) «فتح الباري» .)۲۰/٩(‏ 
(۲) «رد المحتار» (۱/ ۸۵). 


آوّاریالتاعا‌عصحى_۳ ۳ ريز[ هه 


الوا لعراء 
ب و اس 


2 


امعم مَعْمَنُ عن الرهریٍ» عن عرو : ُن یی عن الْمِسْوَرِبْنِ مَخْرَمَة وَعَبْدِالرّحْمَنٍ 
اہن عَبْدٍ القَارِيٌ أ خب ی سيا ربق الطاب يوه مرزث يهام ب 
عکیم بن جرا وهو بغرا نو لزان في و سول الله 4 َاسْتَمَعْتُ قِرَاءَتَهُ 
دا هیر علی حُرُوفٍ كثيرة لم يُفِْثَِا ر سول الله كل و فکذث اور في 
اللاي خ E‏ نت سل هش مك ا كدر التي 
الي سم سَمِعْتُكَ تفروژها؟ فَقَالَ: افرانیها رد سول الله کل 
أف :۶ بت وَاللهء إِنَّ سول الله يله هر آفرآني هَذِه السو التي 
قا قانظلفث وه إلى رو اك بت 1 رَسُول الله إنّي سَمِعْتُ 
اف شوقن علی زوف لم قشر ِ نيهاء أن أَفْرَأكِي سُورَةالقُرْقَانِء 
َقَال الب يله «ارسله یا عَم اقرا فأ يا و FE‏ 2 عليه القِرَاءَ الي 
سَمعُث(» فَقَالُ اي ل : «هَكدًا أترث» ؛ م قال لنب 35: «فر ا خر 
E 1‏ ؛ اي آفر أني لین ۳ اسب يل گا أثرلت» كم 


قوله: (عيد الرحمن بن عبد القاري)"" القاري صفة لعبد الرحمن» وهو 
منسوب إلى بني قارة. 
قوله فیهما"": (هكذا أنزلت) قد عرفت تأويله آنفاً. 


[1] قال الحافظ في «الفتح)7"): بتشديد الياء التحتية: نسبة إلى القارة بطن من خزيمة بن مدركة» 
والقارة لقب. واسمه أثيع بالمثلثة مصغراً ابن مليح بالتصغیر» وقيل: بل القارة هو الديش 
بكسر المهملة وسكون التحتية من ذرية أثيع المذكور» وليس هو منسوب إلى القراءة» انتهى. 

[۲] هذا من كلام الشيخ لا الترمذيء يعني قوله يَلِدِ: «هکذا أنزلت» في بيان قراءة عمر وقراءة = 


(۱) في نسخة: ۱ سمعته). 


() «فتح الباري» (۲۵/۹). 


ص 


قال لبي 5 لن هَذَا RR‏ َة أف قافرووا ماهر یناه 


۳۹۹ حَدیثٌ ث ج 
ود رو مك بی ايء غن ار بدا الإشتاد تخوة لاه دک 
هلومحم 
»باب 


ی عر فو 3 وق ها 


as‏ ا تا الأَعْمَشء عن آبي 
ی 1 ال و ول ال :2 e‏ 


8 
ا 


قوله: (حدثنا محمود بن غیلان) إلخ» آورد الحديث هاهناء وكذلك ما سبق 
عن قليل من قوله: (بتسما لأحد» لما لهما من مناسبة!'! بقراءة القرآن. 


= هشام كليهماء ومعنى قوله: «عرفت تأويله» يعني هاتان القراءتان أيضاً من جملة الأحرف 
السبعة التي أذن في القراءة فيهاء وقال الحافظ: لم أقف في شيء من طرق حديث عمر 
على تعيين الأحرف التي اختلف فيها عمر وهشام من سورة الفرقان» ثم بسط الحافظ جملة 
ما اختلف فيه القراء في هذه السورة من لدن الصحابة ومن بعدهم. 

[1] يعني ذكر المصنف هذه الروايات لما هي من لواحق القراءة وتوابعها لما فيها من ذكر صفات 
القراءة والحفظ وغيرها. 


[6 ۲۲۹ ۲ د: 6۵ ل جه: ۲۲۵ تحفة: ۸۲ ۱۲. 


(۱) في نسخة: «حسن صحيح). 
)۲( (فتح الباري» (و/ ؟؟). 


ا ارافان 


سره الله في انیا وَالآخِرَةِ وَمَنْ يَسَّرَ علی مُعْيِرٍيَسَرَ الله عَلَيِْ في انیا 
وَالآخِرَِ وَالله في عَوْنِ العَبْدِ ما گان العَبْدُ في عون أخِيهء وَمَنْ سل طريثًا 
تمس فیه علما IR‏ لَهُ طرِيقًا إِلَى الجَتّه وَمَا قَعَدَ قَوْمُ في مَسْجِدٍ 
0 کاب الله یاوه یه لا رلت علیهم السکیته وعشیثهه 
ال وم الاک ويخ E‏ للم مرن به تناه 

هَكُذَا رزی غَيْرُوَاحِدٍ عن الأَعْمَشِء عَنْ 58 صالج عَنْ أبي هُرَيْرَةَ غن 
ال َل مثل هد الحَدِيثِ وَرَوَى أَسْبَاظ بن مُحَمّدعَنِ الأعْمَشٍ قال: حُدَئْتُ 
عَنْ ابي صالح »عن آيي هُرَيْرَ عن ال ل گر بَعْصَ ها الحدیت. 


مر 8 
۳ اي 


7 - حَدَّتَّنَا عبد بُ اا بن و ار م قال: ف اک 
مرف عَنْ آبي اشاقه ع ب جا عن عند ان عنپوقال: قُلْتُ: یا 
1 له فی کم د القؤاق؟ قال: ١اخْينْهُ‏ في هه قُلْتُ: إن أَطِيقُ أَفْصَلَ 
مِنْ ذَلِكَ قَالّ: یمه في عشرین» قُلْتُ: ۳1 1 اب ك قَالّ: 
یمه في حَمْسَة عشره قُلْتُ: ني أَطِيقُ أَفْصَلّ من ذَلِكَ» قَالَ: «اختمه في 


عفر» قُلْتُ: ني أَطِيقٌ َفْضل من ذَلِكَ» قال: «اخْيِمْه في حَنیں» قُلْتُ: ا 


3 


اطي فص من لك قال: ما رخ خص لي. 
2 5 و RE E‏ 4 و سر 6 ریق 8 اش 2 و ودس - ه 
هذا حديث حسن صحیح غریب یستغرب من حدیثِ ابي بردة عن 


3 فی الکبری: ۰۸۰۱۱ دی: ۳۹۲۹ هب: ۰۱۹۷۹ تحفة: ۲ ۸۹۵. 


ف ری سرا[ اء 
2 بل ۵ سه ا کے ا چ 4 ۵ O‏ .رد5۳ ور ها له ۵ 
OS‏ اک ا 
سه ر و چ o‏ ل 3 o‏ - من و 
عمرو وروي عن عبر الله بي عمرو عَنِ عن الم له قال: ١لَمْ‏ يَفْقَه 


َروي عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو أنَّ الب که قال لَهُ: «افْرَلْ القُرَآنَ في 
َرْبعِينَ. وقال إِسْحَاقُ بْنُ إِبْرَاحِيمَ: ولا حب لِلرّجْلٍ آن يات عليه أَكْثَرُ مِنْ 


أَرْبعِينَ یه ول یر لفرآن لذا الخدیت. 

وقال بَعْضُ هل الیلم: لا فر لقن في اَل ین تلا لْحدیت الذي 
روگ وي غن الي يله ورخض فيه بَعْضُ هل الیل وروي عَنْ ا وم 
ی گان يقرا یف ارآ في رَكْعَةٍ ویر بهه وَرُوِي عَنْ سَعِيدٍ سید بْنِ جُبَيْرٍ أنه َه قر 
رن في رَكْعَةٍ في الكعْبة. وَالتَرتِيلُ في القراءع أَحَب إلى هل الیلم. 

۷ - تا ابو سرد بْنُ أبي النّضْرٍ البَعْدَاد دی تا عَلِيُ بْنُ الحسَن» 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الْمْبَارَكِِ عَنْ مَعْمَِ عَنْ سِمَاكِ بُي المَضْلِ عَنْ وهب بْنٍ 


قوله: (ورخص فيه بعض أهل العلم) لأن النهي''' إنما هو لمخالفة الاولی لا 
اکا 


1 ويشير إليه لفظ الحدیث بأنه لا يفقه من قرأه ذ في آقل من ثلاث فعلم أن علة النهي عدم 
التفقه بأقل من هذه الأيام» فمن لا يفقه في آربعین يوماً أيضاً یتساوی له الأربعينة والليلة» 
هذا وقد ثبت بآثار كثيرة شهيرة ختم جماعة من الصحابة والتابعین في یوم وليلة» كما في 
الأو 

[۲۹۷] د: ۰۱۳۹۵ تحفة: £ £ .۸٩‏ 

(۱) «آوجز المسالك» (۲۲۹-۲۲۸/۶4). 


اه لق إا رح ی جح سح 2617 
نَّ الب كَل قال ل: «اذ فرالفرآن في أَرْبَعِينَ). 


ا 
و بش بيه 3 و 


کر 


ت ع o‏ س 0 6 
متبو» عن عبد الله بن عمرو 


أ 


ور اه 0 5 5 0 م 0 2 
قذ رزوی خضي عن لخر ولا كران القضل» عن ولي ذو تب 


نّ الب ل مر عَبْدَ الله نی عَمْرِو أن یف القرْآنَ في أَرْبَعِينَ. 

و ا ي 
E‏ مر e‏ ن اوق عن ای عبّایس قال: قال رَجُلُ: 
یا ره شو الله ی العَمّلٍ أ خا اللّه؟ كَالَّ: «لحَال ا 

هَدّا حَدیث غَرِيبٌ لا تَعْرِفُهُ عن ابر بن عَبَاين الا من هدا اجه وإشتادة 
لیس بالق 

قوله: (الحال المرتحل) بینه فى الحاشیة"" ومما ینبغی أن پذکر هاهنا أن 
الرجل یستحب له إذا قرأ سورة أن يترك منها آية أو آيتين أو ثلاثاً للیوم الثاني» أو 
يبتدئ من السورة الأخرى الآتية كذلك ليبقى في كنف حمايتها ونظر رحمتهاء 


أ 


[۱] بأنه فسر بالخاتم المفتتح» وهو من يختم القرآن بتلاوته ثم يفتتح التلاوة من آوله. شبهه 
بالمسافر يبلغ المنزل فيحل فيه ثم يفتتح سيره أي: يبتدئه» ولذا قراء مكة إذا ختموا القرآن 
ابتدژوا وقرژوا الفاتحة وخمس آيات من آول البقرة إلى فیح وقیل: آراد الغازي 
الذي لا یقفل عن غزو إلا عقبه بآخرء انتهی. 2 

[۲۹۸] :۲۸ طب: ۰۱۲۷۸۳ هب: ۰۱۸6۲ تحفة: ۰٤۲۹‏ . 


(۷) في نسخة: «نا». 


۶ ی ادن 


موب الدریا 


2 


حَدََنَا مُحمَد بْنُ باه تام a‏ بن ابراهیی صلع لز ی عَنْ فاد 
عَنْ زرارة بن أؤق» عن الق نو بت ڪا 4 وم يدك فیه عن این عَبّایس. 


ج 


وهَدًا عنيي اصح مِنْ حَدِيثِ نصر بن علي عَنِ | 


8 - حَدَّئَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَا َء تا التَضْرٌَبْنُ شْمَيْلٍ تا 
ا 


فإن السورة إذا تركها لم تتم تبقى لها علاقة خاصة بالقارئ بخلاف ما إذا أتمها 


= قلت: والمراد هاهنا المعنى الأول كما تدل عليه نسخة الحاشية» وهی فى متن النسخة 
المصرية: قال: وما الحال المرتحل؟ قال: الذي يضرب من أول القرآن إلى آخره كلما حل 
ارتحلء انتهى. 
والحديث آخرجه الحاكه7٠‏ بثلاث طرق عن صالح المري بسنده إلى ابن عباس وفيه: قال: يا 
رسول الله! وما الحال المرتحل؟ قال: ایضرب من آول القرآن إلى آخره» ومن آخره إلى آوله!» 
وفي آخری: قال: «صاحب القرآن يضرب من آوله حتى يبلغ آخره» ومن آخره حتى يبلغ أوله 
كلما حل ارتحل)» وذكر في «شرح الاحیاء» و«الإتقان»”"' برواية الدارمي بسند حسن عن ابن 
عباس عن أبي بن كعب : أن النبي یت كان إذا قرأ لاقل عو یرت لاس افتتح من الحمد؛ 
ثم قرأ من البقرة إلى وچ هم آلْمُْيمت € [البقرة: ]» ثم دعا بدعاء الختمة ثم قام, انتهی. 
وهذا هو المتعين في مراد الحديث لوروده عن صاحب الكلام نصًاء ولو أريد به الغازي كما 
قال به بعض الشراح فجدير عندي أن يراد به السالك كما أشار إليه الشيخ العارف: 

اک راد سه تهاية ور ی است 


چ مدقت کی رک ہر رو ماست 


[۲۹۶۹] د: ۰۱۳۹ جه: ۰۱۳۷ تحفة: ۰۸۹۵۰ 


(۱) «المستدرك على الصحیحین» (۱/ ۷۵۷). 
(۲) «الاتقان في علوم القرآن» (۱۳۸). 


آتو ان القراءارس ۵2 


ال لت من را انز في أَكَلَّ ین تلا 
هد حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ا ر 6 رت ۳ عا و 6 ع ام ف ملم م 
ددا مرن بْنُ با محمد بْنُ جَعْمَلٍ تا شعبهة» بِهَذَا الاستاد تحود. 


كملاء وقد ورد مثل ذلك في روايةا"". 


1 لعل الشيخ أراد ما تقدم عن «الإحياء» و«الإتقان» وإلا فترك السورة لم أجده نصًا في الرواية» 
لكن القواعد لا تأباه على أن عدم وجدان مثلي الذي هو قليل النظر على العلوم ليس بشيء 
ولا يذهب عليك أن حديث الباب رجح الترمذي إرساله على وصله» وذكره الحاكم بثلاث 
طرق عن ابن عباس موصولاً ثم قال: تفرد به صالح المري» وهو من زهاد أهل البصرة» وله 
لال دري ثم ذکره» وتعقبه الذهبي» وله شاهد من حديث آنس» ذكره النووي 
في «الاذکار»(۲) 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد السادس. ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد السابع 
وأوله: أبواب تفسير القرآن. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 


(۱) أي: لم يفهم ظاهر معانيه» وأما فهم دقائقه فلا يفي به الأعمار» والمراد نفي الفهم لا نفي الثواب» 
انتهى من «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)١55‏ 
(۲) «الأذكار» (ص: ؟ ۱۰). 


فهرس الوضوعات 
الموضوع 
آبواب صفة القيامة 
(۳۷) أبواب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله ككل و الج ا و 


5277 0 0 000 باب ما جاء فى شأن الحساب والقصاص‎ - ١ 


قوله: أتدرون من المفلس؟ ا 000 


قوله: يقومون في الرشح إلى أنصاف آذانهم 00 ش52 
۴۳- باب ما جاء فى شأن الحشر ةي ةي 210000001 


قوله: وأول من يكسى إلخ آة ة ز ذزذز ز ذ زذ ذ د ی ی ی و 


6- باب ما جاء فی العرضص SE‏ 


۸- باب ما جاء في الصور ا 79| 
4- باب ما جاء في شأن الصراط 00 
قوله: ول ما تطلبني إلخ» والجمع بينه وبين ما ورد ثلاثة مواطن لا يذكر أحد أحداً 
۰- باب ما جاء في الشفاعة O O‏ 
قوله: آنا سيد الناس يوم القيامة و 


۳-7 


الصفحة 


۷ 


۸ 


الموضوع 


قوله: وإني قد کذبت ثلاث کذبات و ی ۲۷ 
قوله: فأقول: يا رب آمتي A‏ ی ا 
قوله: كما بين مكة وبصری» وتقدیر مسافة الحوض ۱۳ 
۱- باب منه ی E‏ 
قوله: شفاعتي لاهل الكبائر» وآنواع الشفاعة 00 وه 
قوله: بشفاعة رجل من أمتي 00000 0 ا 
۲- باب ما جاء في صفة الحوض 00 0 0000 
١‏ - باب ما جاء في صفة أواني الحوض 0000038 ا 0 0 0 E‏ 
الجمع بين فضل الشعث وأثر النعمة لخ لم ا ۳ 
-٤‏ باب 000 دبب0000 E‏ 
قوله: سبقك بها عكاشة a E E‏ 
قوله: بئس العبد عبد تخیل واختال STO‏ ۲۱۰ 
قوله: إذا دفن العبد الفاجر أو الكافر» وحال العاصي --ذ00013111 OV‏ 
قوله: وآملوا ما يسركم فوالله ما الفقر آخشی عليكم E‏ 
-٥‏ باب SRS‏ 2۷۲ 
الجمع بين الأمر بالكيل وت رکه يي اد ۱ 
قوله: أخفت في الله وما يخاف أحد 00 ؤز | ؤز[ز[ز[ؤ[زؤز[ز[ [ [ 1 E‏ 
لم يكن معه بلال إذ ذاك ل لل ۳ 
السمك الطافي 0001 0 E‏ 
قوله: ما سألته إلا ليستتبعني anes‏ 1 
حل الصدقة لأزواج النبي كَل 0101 0 
قوله: يسقون من عصارة أهل النار» وفيه إشكال E E‏ 
5- باب ین 1 


آبواب صفة الجنة 


۲- باب ما جاء فی صفة الجنة ونعیمها a‏ 


قوله: لولم تذنبوا الخ 9[ 
۳- باب ما جاء فى صفة غرف الجنة AR‏ 


رداء الكبرياء على وجهه 00 ره 
5 - باب ما جاء في صفة درجات الجنة ا 00 
- باب ما جاء في صفة نساء أهل الجنة | 
قوله: لكل رجل منهم زوجتان والاختلاف فيه 0 
5- باب ما جاء في صفة جماع أهل الجنة 9 0 00 
۷- باب ما جاء في صفة أهل الجنة a‏ 


قوله: مجامرهم من الالوة SS‏ 


9۹ 


0١ 


الموضوع 


8- باب ما جاء في صفة ثياب آهل الجنة a‏ ۱۲( 
9- باب ما جاء في صفة ثمار أهل الجنة 0 O‏ 
۰- باب ما جاء في صفة طير الجنة 8 ۱ 
-١‏ باب ما جاء في صفة خيل الجنة ی E‏ 
۲- باب ما جاء في سن أهل الجنة ا 0 1 1 IT‏ 
۳- باب ما جاء في كم صف أهل الجنة واااو ۱۱۲۰ 
-٤‏ باب ما جاء في صفة أبواب الجنة E‏ 
۵- باب ما جاء في سوق الجنة TE ese‏ 
في مقدار يوم الجمعة وهو تخمین 1و ی 1۱ 
5- باب ما جاء في رؤية الرب تبارك وتعالى SESE‏ سب EA‏ 
۷- بات ESS‏ ۱۲۳۱ 
8 - باب ما جاء في ترائي أهل الجنة في الغرف 1[ [ [ز[ [ [ [ و EY‏ 
۹- باب ما جاء في خلود أهل الجنة وأهل النار اس ا E a‏ 
الإشكال على ذبح الموت وأحاديث وضع القدمين 133 E‏ 
۰- باب ما جاء حفت الجنة بالمكاره وحفت النار بالشهوات ين 
-١‏ باب ما جاء في احتجاج الجنة والنار ال ل EV‏ 
۲- باب ما جاء ما لأدنى آهل الجنة من الكرامة EA, sese‏ 
۳- باب ما جاء في كلام الحور العين 1 ا ۱۳ 
5 - باب ما جاء في صفة أنهار الجنة 001 222 
قوله: يو شك الفرات يحسر عن كنز من الذهب E‏ 
أبواب صفة جهنم 
(۳۹) آبواب صفة جهنم عن رسول الله كلل E‏ 
۱- باب ما جاء في صفة النار 0-986 ۱ :۱ 


الموضوع الصفحة 
قوله: عنق من النار حدس ان اماو ولاو یو EN.‏ 
۲- باب ما جاء في صفة قعر جهنم لض EN‏ 
۳- باب ما جاء في عظم أهل النار 111 1 VEN‏ 
٤‏ - باب ما جاء في صفة شراب آهل النار VEY see‏ 
ه- باب ما جاء في صفة طعام أهل النار BS oy‏ 
-٦‏ باب ما جاء أن نارکم هذه جزء من سبعين جزءا من نار جهنم VON ws.‏ 
۷- باب منه ملس كس aS‏ نس NON‏ 
۸- باب ما جاء أن للنار نفسین وما ذکر من یخرج من النار من آهل التوحید سب ۱۳۱۰ 
4 - باب ما جاء أن آکثر آهل الثار النساء ۱ 
قوله: رآیت آکثر آهلها النساء ویشکل بما ورد أن آدون آهل الجنة من له زوجتان ۰ ۱۰۷ 
۰- بات EE‏ ا ود هه مه موم و وی وت ۱۳/۳ 
إن أهون آهل النار عذاباً الخ» یشکل بقوله تعالی: لا يخفف عنهم العذاب* إلخ ۱۹۹ 
أخفهم عذاباً أبو طالب E‏ 
إسلام آبوي النبي ككل ااا ۱۱۶ 
۱- بات O E‏ 
آبواب الایمان 

(50) آبواب الایمان عن رسول الله کل ی ۰ 1۱۹۵ 
١‏ - باب ما جاء آمرت أن آقاتل الناس حتی یقولوا لا إله إلا الله Vo ss‏ 
قوله: كفر من كفر من العرب» ومناط الشيخين في مانعي الزكاة 0 انر 
۲- باب ما جاء في قول النبي وْ: آمرت بقتالهم حتى يقولوا لا اله إلا الله ويقيموا 

الصلاة وس VAT‏ 


o۲ 
الموضوع‎ 


6- باب ما جاء في وصف جبريل للنبي ب الإيمان والإسلام 


أول من تكلم في القدر 8ر7 
الفرق بين الاسلام والایمان اه 


الاحسان أن تعبد الله كأنك تراه ۳( 


۸- باب ما جاء فی حرمة الصلاة | 
-٩‏ باب ما جاء فى ترك الصلاة 1 


۲- باب ما جاء في أن المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده ا 


2528 باب ما جاء أن الإسلام بدأ غريباً وسيعود غريباً‎ - ١ 
5 باب ما جاء في علامة المنافق‎ -۶ 
o باب ما جاء سباب المسلم فسوق‎ -۵ 
1 0 قتاله کفر يؤيد الخوارج‎ 
1 باب ما جاء فیمن رمی آخاه بکفر‎ -5 
۳ باب ما جاء فیمن يموت وهو يشهد أن لا إله إلا الله‎ -۷ 
حديث البطاقة مع السجلات ا‎ 


فهرس الوضوعات 


الموضوع 


۸- باب ما جاء فى افتراق هذه الأمة 1215 
قوله: إن الله تبارك وتعالى خلق خلقه في ظلمة yy‏ 


أبواب العلم 


(4۱) آبواب العلم عن رسول الله ككل 11006 و 
۱- باب إذا آراد الله بعبد خيراً فقهه في الدين a‏ 


قوله: من طلب العلم كان كفارة لما مضى E‏ 
۳- باب ما جاء في كتمان العلم ا 


وعيد الكتمان في علم المحتاج إليه O‏ 
٤‏ - باب ما جاء في الاستيصاء بمن يطلب العلم 00000 
۵- باب ما جاء في ذهاب العلم ee‏ 
رات شا اف فطل یه لديا ا 


۷- باب ما جاء في الحث على تبلیغ السماع ی 
قوله: رب حامل فقه إلى من هو آفقه منه ه 
۸- باب ما جاء في تعظیم الکذب على رسول الله ككل e‏ 
4-باب ما جاء فیمن روی حدیفاً وهويرى آنه كدب 570070 
۰ - باب ما نهي عنه أن يقال عند حديث رسول الله ياء 0000 
۱- باب ما جاء في كراهية كتابة العلم 00 
۲- باب ما جاء في الرخصة فيه 2303013179 
كثرة روايات آبي هريرة SS‏ 
۳ - باب ما جاء في الحدیث عن بني إسرائيل 1 
۶ - باب ما جاء أن الدال على الخير كفاعله ا 


Ca: 


الموضوع 


N باب ما جاء فيمن دعا إلى هدى فاتبع أو إلى ضلالة‎ -٥ 
O 0 01111118 باب الأخذ بالسنة واجتناب البدع‎ -5 
۲ سنة الخلفاء الراشدين بب000‎ 
ON باب في الانتهاء عما نهى عنه رسول الله جا تفخف لسسع مسا نت‎ -۷ 
N باب ما جاء في عالم المدينة 419 دب‎ -۸ 
O a باب ما جاء في فضل الفقه على العبادة‎ -۹ 
E SR قوله: حسن سمت ولا فقه في الدین‎ 
۱۲ SE 1 0 العلم الحجاب الأكبر‎ 
O الحكمة ضالة المؤمن و‎ 
آبواب الاستتذان‎ 

(4۲) أبواب الاستئذان عن رسول الله لا 0 0 E‏ 
١‏ - باب ما جاء في إفشاء السلام ۲۱۱ 
قوله: لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا N‏ 
۲- باب ما ذکر في فضل السلام حضحضعس 6‏ ر ۰٩‏ ۱۳۱۱ 
۳- باب ما جاء في الاستئذان ثلاث E‏ 
4 - باب كيف رد السلام اا وک ۱۳۱۱ 
۵- باب ما جاء في تبليغ السلام ا VA‏ 
5- باب ما جاء في فضل الذي يبدأ بالسلام 0001 PVA‏ 
۷- باب ما جاء في كراهية إشارة اليد في السلام 100000000001 20001 
8- باب ما جاء في التسليم على الصبيان 0 0 YAN‏ 
-٩‏ باب ما جاء في التسليم على النساء TAN sss n‏ 

۲۱۱ 


۰- باب ما جاء في التسلیم إذا دخل بیته E‏ 


فهرس الوضوعات بسسست-2عح تک نی ۱/۵ ۵ 


الموضوع الصفحة 
۱- باب السلام قبل الکلام ۲۱ 
۲- باب ما جاء في كراهية التسلیم على الذمي e‏ ۲۸۶ 
قوله: يا عائشة إن الله يحب الرفق 9و ۱ 
ساب النبي كك يقتل ااتودة ساس وو رب سمس و و AE‏ 
۳- باب ما جاء في السلام على مجلس فيه المسلمون وغيرهم E as‏ 
6 - باب ما جاء في تسليم الراكب على الماشي O‏ ۱۱ 
۵- باب ما جاء في التسلیم عند القیام والقعود مسو ۲۳ 
15- باب الاستئذان قبالة البیت 01 1 1 ۳ 
الضمان على من فقع عين الناظر 1 1 زة3ة31ذ1 1 ز1 1 1 1ز1 1 1 1 1 1 1[ ذا 
۷ - باب من اطلع في دار قوم بغیر إذنهم a‏ ۳ 
۸- باب التسلیم قبل الاستتذان م ۲ 
4- باب ما جاء في كراهية طروق الرجل آهله ليلا ی ۱۱ 
۰- باب ما جاء في تتریب الکتاب O O‏ 
١"-باب‏ 00 ا 
قوله: ضع القلم على أذنك 000 0 0 00 
۲- باب في تعليم السريانية 0 ااا 
۳- باب ما جاء في مكاتبة المشركين 0101111 ة ةا ۱ ۲ 
ء ۷- باب کیف یکتب إلى آهل الشرك لل N‏ 
۵- باب ما جاء في ختم الکتاب ۱ ۱ 
5 باب كينب السلام ا O‏ 
۷- باب ما جاء في كراهية التسلیم على من يبول DS‏ ۳۱ 


۸- باب ما جاء في كراهية أن يقول عليك السلام مبتدثاً ۳۱ 


كه 


الموضوع 


قوله: آحدهم استحیا فاستحیا الله منه > 
۰- باب ما جاء ما على الجالس في الطريق 051010000 
۱- باب ما جاء في المصافحة TT‏ 
۲- باب ما جاء في المعانقة والقبلة 0000 
۳- باب ما جاء في قبلة اليد والرجل 211111117 


قوله: إن داود دعا ربه والمراد من تسع آیات ی ی ی یگ کی 


*#- باب ما يقول العاطس إذا عطس ل 
۷- باب ما جاء کف يشمت العاطس o‏ 


۲ - باب ما جاء إن العطاس في الصلاة من الشيطان 20 
4 - باب ما جاء في كراهية أن يقام الرجل من مجلسه ثم یجلس فيه 
٤‏ - باب ما جاء إذا قام الرجل من مجلسه ثم رجع إليه فهو أحق به 
0 - باب ما جاء في كراهية الجلوس بين الرجلين بغير إذنهما 00 
7 - باب ما جاء في كراهية القعود وسط الحلقة 5 ی 


فهرس الوضوعات 


الموضوع 


۷ - باب ما جاء في كراهية قيام الرجل للرجل ا 
۸- باب ما جاء في تقليم الأظفار 7- وط«''23 


-٩‏ باب ما جاء في توقيت تقليم الأظفار وأخذ الشارب ا 


۱- باب ما جاء في الأخذ من اللحية 0000000 
67 - باب ما جاء فى إعفاء اللحية aS‏ 00 


- باب ما جاء في وضع إحدى الرجلين على الأخرى مستلقياً ا 
6 - باب ما جاء فى الكراهية فى ذلك و ط#ظ 


8- باب ما جاء في كراهية الإضطجاع على البطن 12000 
تقد وان اا بط از 1 
لاه - باب ما جاء فى الاتکاء هه واه ماه اورفو ها رو هروا 


4- باب ما جاء أن الرجل أحق بصدر دابته اك 
۰- باب ما جاء في الرخصة في اتخاذ الأنماط 200008 
-١‏ باب ما جاء في ركوب ثلاثة على دابة n‏ 
۲۳ باب ما جاء في نظرة الفجاءة ا ع مع ا ماه ع با ا اا 
۳- باب ما جاء في احتجاب النساء من الرجال 2557 
قوله: أفعمياوان أنتما 8ح ا 21311111100 


5- باب ما جاء فى النهى عن الدخول على النساء إلا بإذن آزواجهن 


مده 2 دی 
الموضوع الصفحة 
-٥‏ باب ما جاء في تحذير فتنة النساء 010101011 EN‏ 
7- باب ما جاء في كراهية اتخاذ القصة 0 E‏ 
۷- باب ما جاء في الواصلة والمستوصلة والواشمة والمستوشمة سس ۲۵ 
۸- باب ما جاء في المتشبهات بالرجال من النساء ۳۵۲ 
9- باب ما جاء في كراهية خروج المرأة متعطرة 000 0 0 0 EE‏ 
١‏ - باب ما جاء في طيب الرجال والنساء Rn‏ 000 
قوله: نهى عن الميثرة الأرجوان 11 ۳۹ 
۱- باب ما جاء في كراهية رد الطيب PON SE‏ 
قوله: ثلاث لا ترد: الوسائد» والدهن» واللبن sesi‏ ۱۳۹/۲۰ 
۲- باب في كراهية مباشرة ال رجل الرجل والمرأة المرأة و از 
۳- باب ما جاء في حفظ العورة BO‏ 
6 - باب ما جاء أن الفخذ عورة 3141 212121 7 ا ۳ 
- باب ما جاء في النظافة 1410 نی ۳۱۲ 
5- باب ما جاء في الاستتار عند الجماع E‏ 
۷- باب ما جاء في دخول الحمام E‏ 
قوله: لا يجلس على مائدة يدار عليهم الخمر Sy‏ اباي 
۸- باب ما جاء أن الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة ولا كلب aie‏ ۳۹۶ 
۹- باب ما جاء في كراهية لبس المعصفر للرجال والقسي 00 سس ۲۹۹۰ 
قوله: إبرار المقسم ااا ااا 
۰- باب ما جاء في لبس البياض 0 0 0 0 2000 
۱- باب ما جاء في الرخصة في لبس الحمرة للرجال ا ا 
۲- باب ما جاء فى الثوب الأخضر E‏ 


فهرس الوضوعات 
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الموضوع الصفحة 
۳- باب ما جاء في الثوب السود 01000 E‏ 
-٤‏ باب ما جاء في الثوب الأصفر PVE ess‏ 
- باب ما جاء في كراهية التزعفر والخلوق للرجال ws‏ ۲۳۱۲۵ 
7- باب ما جاء في كراهية الحریر والدیباج 7 ۱۳۱ 
۷- بات a.‏ ی ا 
۸- باب ما جاء إن الله يحب أن یری أثر نعمته على عبده مومس سس ۲۷/۱ 
4- باب ما جاء في الخف الأسود 0 PVN‏ 
- باب ما جاء في النهي عن نتف الشيب ا VN‏ 
۱- باب ما جاء أن المستشار موتمن VN‏ 
۲- باب ما جاء في الشؤم ا ا 00 
۳- باب ما جاء لا يتناجى اثنان دون ثالث ا ا PA‏ 
في الحديث عدة أبحاث n‏ 11 1 1 ا 
4- باب ما جاء في العدة FAS eee‏ 
© - باب ما جاء في فداك ابي وأمي 1415151515151 1 ا 
7- باب ما جاء في يا بني ا ةا * 0700077 ۳ 
۷- باب ما جاء في تعجیل اسم المولود PAS es‏ 
۸- باب ما جاء ما يستحب من الأسماء 98ببب-ببد3-دذدذدد00 1 2001 
4- باب ما جاء ما یکره من الأسماء ۱ ۳ 
۰- باب ما جاء في تغيير الاسماء وی AE‏ 
۱- باب ما جاء في آسماء النبي کيا PIE aoa Î‏ 
۲- باب ما جاء في كراهية الجمع بين اسم النبي بء وكنيته ۰ OS‏ 
۳ - باب ما جاء إن من الشعر حكمة A‏ 


5۷۰ 


الموضوع 


6 ۰- باب ما جاء في إنشاد الشعر ی ور وود و هه ا يي ۱۳۹/۲۰ 
قوله: يضع لحسان منبراً في المسجد n OO‏ 
قوله: خلوا بني الکفار عن سبیله 00000 E‏ 
قوله: ويأتيك بالأخبار من لم تزود ل ا EE‏ 
۵ - باب ما جاء لأن یمتلی جوف أحدكم قيحاً خير من أن يمتلئ شعراً GV ss.‏ 
5 - باب ما جاء في الفصاحة والبیان یی ۲۱ 
۷- باب 50 ۲۳ 
قوله: أطفئوا المصابیح فإن الفويسقة إلخ o‏ ۱ 
۸- باب ا ۳۱۱۳ 
قوله: إذا سافرتم في الخصب فأعطوا الابل حظها من الأرض ۳ 
۹- باب O‏ ۱ 
۰- باب و ی EE eet‏ 
أبواب الأمثال 
(4۳) أبواب الأمثال عن رسول الله علا 000000 ز 2123 
١‏ - باب ما جاء في مثل الله عز وجل لعباده 999 12138383 
تشبيه الإسلام بالصراط 1412525151 1 ا 
حديث ابن مسعود في ليلة الجن» وجواز الأعمال للحفظ من الجن م EVE‏ 
قوله: إن عینیه تنامان إلخ 3 3 
۲- باب ما جاء مثل النبي والأنبیاء صلی الله عليه وعليهم أجمعين وسلّم هیر ۶۲۸ 
۳- باب ما جاء مثل الصلاة والصيام والصدقة EE ote‏ 
إن الله آمر یحیی بخمس کلمات ۱ 3 
٤‏ - باب ما جاء مثل المؤمن القارئ للقرآن وغير القاری |[ؤزؤ[ز[ | |[ [ز ا CEE‏ 


فهرس الموضوعات 0۷۱ 
الموضوع الصفحة 
قوله: إن من الشجر شجرة لا بسقط ورقها ۳ 
جواز الأحاجى A‏ 
ه - باب ما جاء مثل الصلوات الخمس 0-6 EEA‏ 
التكفير هل يختص بالصغائر 1 1[1[1ذ[ذ1[1[1[1[1[ [ |[ 210000 
5- باب 30303096ا0ا00- سح 
قوله: مثل أمتي مثل المطر إلخ ا ا ا 
۷- باب ما جاء في مثل بن آدم وأجله وأمله es‏ اما لال ل ا EON‏ 
قوله: إنما الناس كإبل مائة OT E‏ 
قوله: نما مثلي ومثل أمتي كمثل رجل استوقد ناراً E‏ 
قوله: إنما أجلكم فيما خلا من الأمم كما بين صلاة العصر إلخ 2100000000 
أبواب فضائل القرآن 
(45) آبواب فضائل القرآن عن رسول الله َك 8بببب E‏ 
هل يفضل بعض القرآن على بعض 0#01010[#[ا7|أا11 E‏ 
تعريف القرآن 1100000000000[ 1 E‏ 
۱- باب ما جاء في فضل فاتحة الكتاب EVE eS‏ 
حديث دعاثه له أي ی ۱۱۵ 
معنی قوله: سبع من المثاني O O‏ ۱ ۶ 
الطول والمثاني وغیرهما ی 
۲- باب ما جاء في سورة البقرة وآية الكرسي 1[ 2۱۱۱ 
۳- باب ما جاء في آخر سورة البقرة CO‏ 
- باب ما جاء في سورة آل عمران VE‏ 
قوله: كأنهما غيايتان 8عشثأئ ا و 


۷- باب ما جاء في حم الدخان ی 
۸- باب ما جاء في سورة الملك 00000 
السجدة والملك تفضلان على کل سورة ی 
9- باب ما جاء في إذا زلزلت هو و ستاو مهو وین 
۰- باب ما جاء في سورة الا خلاص وسورة إذا زلزلت... 
-١‏ باب ما جاء في سورة الا خلاص و سوه و 
7 - باب ما جاء في المعوذتین 5 
١7‏ - باب ما جاء في فضل قاری القرآن 0 
-٤‏ باب ما جاء في فضل القرآن 0 
تکون فتنة والمخرج کتاب الله و 
-٥‏ باب ما جاء في تعلیم القرآن ا 


- باب ما جاء فیمن قرأ حرفا من القرآن ما له من الأجر 


SS بات‎ ١ 
19 بات‎ -۲ 
20000000 باب ما جاء كيف كانت قراءة النبي كَل‎ -۳ 
000 قوله: كان النبي كَل يعرض نفسه بالموقف‎ 
3232777 --- 8 باب‎ -"5 
من شغله القرآن عن ذكري ومسألتي 6 و‎ 
أبواب القراءات‎ 
0 أبواب القراءات عن رسول الله علا‎ )46( 
253*000 008 (باب في فاتحة الكتاب)‎ 
و و وه و و و تا ات‎ RN یقطع قراءته ثم یقف‎ 


قوله: بئس ما لأحدهم أن يقول: نسيت آية كيت 0000 
١‏ - باب ما جاء أنزل القرآن على سبعة أحرف ا 
الصلاة بغير المتواترة و 
۲- باب 00 1 0 2770« 
۳- بات O‏ 
الحال المرتحل O O yy‏ 
فهرس الموضوعات ذخ و وی 
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